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O livro Arquiteturas dos quilombos da Bahia:
territario, natureza, tempo, cultura, etnicidade traz
uma reflexdo sobre as diversas escalas e camadas
existenciais dos quilombos contemporaneos das
diversas regides do estado da Bahia, retirando-os
de um passado longinquo, permanentemente
congelados no tempo pelo imagindrio social
como algo que ficou para tras, da “época” da
escravidao, como lugar de negros escravizados
fugidos antes da Lei Aurea de 1888. O livro traz a
provocagdo de um duplo movimento necessdrio:
levar a arquitetura e o urbanismo como um
elemento-chave para os estudos sobre os
guilombos no Brasil, nos chamados estudos afro-
-brasileiros, e, a0 mesmo tempo, problematizar
a questao quilombola no campo disciplinar

da Arquitetura e Urbanismo no que tange aos
diversos conflitos sociais, a luta pela posse
daterra, a violéncia no campo e nas cidades,

a entrada de redes técnicas e os impactos
culturais, a presenca de cultos neopetencostais,
ao racismo estrutural, ambiental e religioso, e as
politicas publicas de infraestrutura, saneamento
e habitacao implantadas pelo estado.
Tensionamentos nos quais as Arquiteturas
Quilombolas sdo problematizadas através

de alargamentos epistemoldgicos, a partir de
perspectivas afrocentradas, afrorreferenciadas

e afrodiaspdricas nas quais os mitos, natureza,
rituais, cosmopercepcoes, éticas, valores

e estéticas dos quilombolas compdem as
“guerrilhas quilombolas” cotidianas pela

vida e existéncia.
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Apresentacao

O livro Arquiteturas dos quilombos da Bahia: territorio, natureza,
tempo, cultura, etnicidade é um projeto coletivo do grupo de
pesquisa EtniCidades: grupo de estudos étnico-raciais em
Arquitetura e Urbanismo da Faculdade de Arquitetura da
Universidade Federal da Bahia (Faufba), que atua desde 2013 com
as relagoes étnico-raciais, estudos africanos e afro-brasileiros
em arquitetura e urbanismo no ensino, pesquisa e extensao no
ambito da graduagao e pés-graduagao.

O Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, considera
“os remanescentes das comunidades dos quilombos, os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuigao, com trajetoria
histdrica propria, dotados de relagoes territoriais especificas, com
presuncaode ancestralidade negra, relacionada comaresisténcia
aopressao histdrica sofrida”. Nesse viés, definimos arquiteturas
quilombolas aquelas que sao constituidas pelas cosmologias
(cosmopercepgoes) e ethos (ética, valores e estéticas) proprias das
comunidades quilombolas compostas pelas relagbes circulares
com o territdrio, natureza, tempo, cultura e etnicidade.
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Olivrosurge doactimulodostrabalhos desenvolvidos pelo grupo EtniCidades
na Faufba, a partirdas atividades de extensaojunto a comunidades quilombolas
no Reconcavo baiano e no Sertao, com o desenvolvimento de disciplinas exten-
sionistas no formato de Atividades Curriculares em Comunidades e Sociedades
(ACCs ) na Faufba, de projetos de pesquisas em comunidades quilombolas de
todas as regioes do estado da Bahia através do apoio de editais da Pro-Reitoria de
Pesquisa, Criagao e Inovagao (Propci) da Universidade Federal da Bahia (UFBA),
Pré-Reitoria de Agoes Afirmativas e Assisténcia Estudantil (Proae-UFBA) e 6rgaos
defomento a pesquisa, como o Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico
e Tecnoldgico (CNPg), com o edital CNPq/MCTI n° 25/2015 — Ciéncias Humanas,
Sociais e Sociais Aplicadas. Assim, articula e poe em didlogo pesquisas de espe-
cializacao desenvolvidas na Residéncia de Arquitetura, Urbanismo e Engenharia
(RAU+E) e diversas pesquisas oriundas de dissertagdes de mestrado realizadas
no Programa de Pds-Graduagao em Arquitetura e Urbanismo (PPG-AU/Faufba).

O livro tem como objetivo inserir o campo da arquitetura e urbanismo
nos estudos afro-brasileiros, africanos e afro-diaspéricos e, ao mesmo tempo,
desenvolver o caminho oposto, propondo reflexées das relagoes étnico-raciais,
estudos africanos e afro-brasileiros na drea de arquitetura e urbanismo. Construir,
assim, uma perspectiva histdrica, tedrica, metodoldgica e epistemoldgica negra
para as arquiteturas afro-brasileiras. As arquiteturas afro-brasileiras sao aqui
definidas como aquelas edificadas pelos negros no Brasil, pelos africanos e
seus descendentes, através de processos diaspdricos impostos pela escravidao
como forma de sobrevivéncia social, cultural e politica, constituindo lugares de
resisténcia, existéncia, persisténcia e ressignificacao da cultura negra no Brasil,
sendo compostas, em suas espacialidades, por temporalidades, cosmovisoes,
cosmopercepgoes, principios, processos, valores e estéticas afro-centradas,
afro-referenciadas e afro-diaspdricas.

As arquiteturas afro-brasileiras sio compostas pelos territdrios negros de
fuga, resisténcia, existéncia e outras formas de vida constituidas nos quilombos,
terreiros de candomblé, templos religiosos de matrizes africanas, blocos afro,
afoxés, maracatus, congadas, reizados, foguedos, casas de samba de roda, casas
de maculelé, escolas de capoeira, escolas de samba, centro de funk, hip-hop etc.
Colocamos, nessa perspectiva, os negros e negras numa posicao de centralidade



Arquiteturas dos quilombos

na producao das arquiteturas, territérios e cidades brasileiras, abordagem
ainda lacunar e incipiente na arquitetura e urbanismo no Brasil. Combatem-se
as diversas modalidades de racismo que constituem e atravessam a sociedade
brasileira, os racismos estrutural, institucional, ambiental, simbdlico, religioso
operados pela mecanicado racismo a brasileira, caracterizado pela dissimulacao
que operano corpo social através das engrenagens do eufemismo da linguagem,
do mitoda democraciaracial, daideologia do branqueamento, da légica do colo-
rismo e da amalgama em outros marcadores sociais (classe, género, sexualidade,
religiosidade, regionalidade, idade etc.).

Propomos, assim, inserira arquitetura quilombola como um objeto de estudo
e investigacao no campo da arquitetura e urbanismo nas cidades, periferias e
areasrurais, ainda lacunar na historiografia e teoria da arquitetura, possibilitando
aformacao profissional e académica.

Olivrobusca, ainda, trazer os quilombos de um “esquecimento”, perdidos no
passado, para suas complexidades, lutas, conflitos, existéncias e possibilidades
contemporaneas, para as “guerrilhas quilombolas”, através da arquitetura e
urbanismo num arco amplo, multifacetado e multiescalar.

Nesse viés, Arquiteturas dos quilombos da Bahia: territério, natureza, tempo,
cultura e etnicidade traz as arquiteturas dos quilombos urbanos e seus respectivos
conflitos territoriais com a sociedade mais ampla. As arquiteturas tradicionais
dos quilombolas constituidas a partir dos seus respectivos territdrios ontoldgicos,
das praticas culturais e dos processos de construcao de identidades étnicas. As
cosmopercepcoes, éticas, valores e estéticas quilombolas que criam processos
singulares das arquiteturas quilombolas. Arelacao umbilical entre terra, natureza,
homem e arquitetura, num continuo ininterrupto, interpenetrando-se, atraves-
sando-se eimbricando-se, constituindo uma coisa s, sem separagao ou categoria
naformade sereestar no mundo quilombola. Os processos coletivos, familiares,
ancestrais de producao da arquitetura e territério quilombola. As diversas poli-
ticas publicas de saneamento, infraestrutura, redes técnicas e habitagao e suas
implementagoes nos territdrios quilombolas com impactos nos modos de vida,
espacialidades e arquiteturas tradicionais e os diversos processos de ressigni-
ficacao das formas de habitar. Os processos de racializacao das arquiteturas e
territdrios quilombolas, os conflitos e taticas de resisténcias.
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Olivrotracaum panoramadas realidades quilombolas das diversas regioes
do estado da Bahia, buscando desvelar as suas diversidades, pluralidades e
complexidades nos processos histdricos locais.

No primeiro capitulo, “O Brasil africano, os quilombos do agora e a gover-
nancga racista do Estado: algumas referéncias espaciais”, de autoria de Rafael
Sanzio Aratjo dos Anjos, apresenta os quilombos do Brasil, especificamente os
da Bahia, numa perspectiva panoramica, a dimensao da colonizacao africana
do territorio brasileiro proveniente da didspora, os quilombos contemporaneos
e aagao e a governanca do Estado brasileiro sobre esses territérios, operando
através de mecanismo racistas.

Os quilombos de Salvador estao representados no segundo e no terceiro
capitulos. Em “Morro da Sereia: um quilombo ‘enraizado’ na Orla Atlantica de
Salvador”, de autoria de Flavio Cardoso dos Santos Junior, Luis Guilherme Cruz
Pires, Thiago Augusto Ferreira da Costa, problematiza-se um quilombo urbano
inseridoem uma drea de grande disputa e conflito territorial proveniente da valo-
rizacao imobilidria, apresentando as lutas empreendidas pelos quilombolas e o
resgate das memodrias, festividades e rituais, particularmente a Festa de Iemanja
do Rio Vermelho. Em “Pedra de Xango: Pedra do Quilombo do Buraco do Tatu
e/ouPedrado Quilombo do Urubu?” de autoria de Maria Alice Silva, aborda-se a
presenca da Pedra de Xango, lugar sagrado afro-brasileiro dos terreiros de can-
domblé do miolo da cidade, como memodria, resisténcia e construcao imagética
do Quilombo do Buraco do Tatu e do Quilombo do Urubu, que contribui para o
processo de tombamento da Pedra de Xangd como patrimonio cultural da cidade.

Os quilombos da Regiao Metropolitana de Salvador (RMS) sao tema do
quarto capitulo, em “Quilombo Rio dos Macacos: (re)existéncia na Regiao
Metropolitana de Salvador”, de autoria de Gisa Maria Gomes de Barros Almeida,
LuanaFigueiredo de Carvalho Oliveirae Paula Regina e Oliveira Cordeiro, quetrata
de um quilombo urbano, no municipio de Simoes Filho, com caracteristicas emi-
nentemente rurais, entrincheiradas e tensionadas pela especulagao imobilidria,
pelas ocupagoes populares e, principalmente, pelos conflitos com a Marinha do
Brasil pela permanéncia no territdrio e 0 acesso aos recursos naturais para a sua
sobrevivéncia material, social e cultural.
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Os quilombos do Sertao baiano estao desvelados no quinto capitulo, em
“Quilombos de Laje dos Negros: o Centro Odum Rondu, a casa da esperanca”,
de autoria de Fabio Macédo Velame, Vilma Patricia Santos Silva e Josane dos
Santos Oliveira, que nos traz um conjunto de quilombos mais isolado do estado
da Bahia, no municipio de Campo Formoso. Essa é uma rede quilombola que
advém da época da escravidao e que persiste, até hoje, como um dos lugares
mais pobres e miserdveis do estado. Lugar onde a arquitetura, a partir da ances-
tralidade, religiosidades de matrizes africanas erituais afro-indigenas, se projeta
para uma escala territorial, costurando resisténcias, lutas, mobiliza¢ao social,
lacos de solidariedade, ajudas mutuas e cooperagoes que conectam o territorio,
aculturaeaetnicidade quilombola no Centro Odum Rondu, a casa da esperanca
no coragao do Sertao baiano.

Os quilombos do Recéncavo baiano emergem no sexto capitulo, em
“Quilombo Salamina Putumuju: arquiteturas da resisténcia quilombola” de
autoria de Fabio Macédo Velame, André Lima O’Dwyer e Sonia Mendes Reis
Nascimento Silva, que aborda um dos maiores quilombos do complexo de qui-
lombos doRio Paraguasstie BaiadoIguapé, no municipio de Maragojipe. Constitui
um conjunto de quilombos modernos surgidos apds abolicao da escravatura, mas
que manteve praticas escravagistas até o século XXI. A arquitetura quilombola
é problematizada em suas relagbes com a terra, natureza, temporalidades,
astros, dguas e marés permeados por ritos, mitos, memdrias, recordagoes que
condensam valores, éticas e estéticas da etinicidade quilombola. Também sao
abordados os diversos processos de obliteracao dessas arquiteturas por agentes
da sociedade mais ampla que desvelam o racismo em suas diversas facetas, no
qual a resisténcia da arquitetura quilombola constituiu uma forma de sobrevi-
véncia das formas de ser e estar no mundo.

Os quilombos do Baixo Sulda Bahia estao representados no sétimo capitulo,
em “Quilombo Laranjeira: andlise de uma territorialidade a partir da arquitetura
quilombola” de autoria de Delania Azevedo e Livia Fraga Celestino, que analisa
a espacialidade da arquitetura quilombola tradicional, localizado no municipio
delgrapilna, a partirda suarelacao comoterritério, aancestralidade e a cultura
para, em seguida, problematizar os impactos, transformacoes e adequacoes do
agenciamento do territério quilombola e de suas arquiteturas a partir das redes
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técnicas, equipamentos comunitdrios e habitacoes provenientes de politicas
publicas do governo do estado da Bahia. Movimento que acontece numatravessia
que permeia habitacoes quilombolas de terra (taipa de mao), casas de tijolos de
programas habitacionais reutilizadas pelas comunidades quilombolas e as casas
de madeira criadas pelos quilombolas para sobreviver entre essas duas, num
movimento pendular das formas de (re)existir quilombolas.

Os quilombos da Chapada Diamantina estao representados no oitavo e nono
capitulos. Em “Um olhar para a habitacio no territdrio quilombola de Mocambo
e Cachoeira”, de autoria de Luana Figueiredo de Carvalho Oliveira, aborda-se
analiticamente as formas de habitar de duas comunidades quilombolas da
Chapada Diamantina, no municipio de Seabra, que incorporam as relacbes com
o territdrio, a cultura e a etnicidade quilombola local e aponta-se os impactos
do programa Minha Casa, Minha Vida Rural nessas formas de habitar o mundo,
que tem na arquitetura quilombola o seu alicerce, desvelando as adequacoes,
modificacoes, reformas e ampliagoes feitas pelos quilombolas nas casas entre-
gues pds-ocupacao, num movimento de resgate quilombola de suas formas de
habitar o mundo.

Em “Habita a¢ao no rural? Experiéncias de assisténcia técnica em comuni-
dades da Chapada Diamantina: Quilombos Velame, Barra I, Queimada Nova”,
de autoria de Lilian Farias Gongalves, apresenta-se trés comunidades quilom-
bolas da Chapada Diamantina no municipio de Morro do Chapéu, abordando
0s processos de projetos participativos, autoconstrucao, assisténcia técnica e
extensao universitaria na producao das construgoes, reformas e ampliacoes das
arquiteturas quilombolas, as casas tradicionais desses quilombos, construgoes
de espacos coletivos, parques infantis e pragas publicas, numa agao e critica aos
processos padronizados das politicas habitacionais do estado.

Os quilombos do sul da Bahia sao questionados no décimo capitulo, em
“Territdrios afrodiaspdricos: entre quilombos urbanos e bairros negros”, de autoria
de Barbara Vitorino e Apoena Ferreira, que trata de uma localidade na periferia
da cidade de Itabuna cuja populacao negra que a constitui adveio das fazendas
de cacau da regiao, num éxodo rural apds a crise cacaueira oriunda da vassoura
de bruxa. No periodo colonial, essas eram fazendas de charque com mao de obra
escrava, e asua populagao permaneceu nasfazendas de cacau enquanto escravos
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modernos. O capitulo reflete e questiona a linha conceitual sobre o que consiste
um quilombo urbano e um bairro negro, a partir de categorias afro-referenciadas.

Encerramos com o manisfesto, de AfroCidades, “Manifesto dos arquitetos
e arquitetas negros(as) do Seminario Salvador e suas cores em defesa da pre-
senga nos curriculos dos cursos de graduagao e pés-graduacao em Arquitetura
e Urbanismo do ensino das relagoes étnico-raciais, histdria e cultura africana e
afro-brasileira”.

Any Brito Leal Ivo
Fabio Macédo Velame
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0 Brasil africano, os quilombos do agora
e a governanca racista do Estado:
algumas referéncias espaciais

Rafael Sanzio Araujo dos Anjos

Introducao

O territdrio continua sendo o principal revelador dos espagos
visiveis oficialmente, ou seja, os aceitos e formalizados pelo
sistema dominante, e os invisiveis, que correspondem aos terri-
torios usados que nao devem ser mostrados na cartografia e na
paisagem geografica oficial, associados a expressoes territoria-
lizadas pejorativas, como favelas, o povo da periferia, os pobres,
0s mocambos, os quilombos, entre outras.

No territdrio brasileiro, esse conceito € emblematico,
sobretudo

naencruzilhada destes ‘Brasis’ formal-informal
e\ou incluido-excluido, onde estao os povos e
os espagos de matriz africana secularmente a
margem dos projetos do pais com tratamento
periférico e politicas de invisibilidade, onde
a inexisténcia é uma das estratégias mais
fundamentadas, ou seja, o Estado tem agido
secularmente contra qualquer tipo de insercao
das matrizes afrobrasileiras para terem um
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‘lugar’ definido no sistema dominante. Estas so instancias con-
cretas no conjunto amplo das contradicoes dos cinco séculos de
sistema escravista criminoso (aquiincluimos os quatro séculos do
Brasil colonial e os 100 anos do século XX do Brasil Republica de
mentalidade escravocrata), ainda pendentes de reconhecimento
e reparagao oficial nao resolvidos no pais. (ANJOS, 20204, p. 24)

Aespacialidade da exclusao e do conflito secular da nagio é o que tratamos
aqui e propomos outras representacoes, leituras e interpretacoes do espaco, em
que a complexidade conflitante da Africa existente-resistente no Brasil sejacon-
siderada devidamente. Nesse sentido, caracterizar e interpretar espacialmente
as estruturas existentes na formacao territorial do Brasil e do seu povo diverso,
tomando como referéncia os aspectos geograficos da herancga africana configu-
rada no territdrio, € uma premissa basica.

Lembramos que no conceito de territdrio estao agregados os sentimentos
de apropriagao de uma porg¢ao do espaco e, quanto ao limite, a sua fronteira.
Entendemos que o territdrio € o suporte da existéncia humana. Ele é, na sua
esséncia, um fato espacial e social secularmente atrelado a uma dimensao poli-
tica, permeado deidentidade, possivel de categorizacao e de dimensionamento.

Nessa direcao, no territério afro-brasileiro estao gravadas as
referéncias culturais e simbdlicas das matrizes da Africa na sua
coletividade, ou seja, é o espago multiescalar (cadastral, urbano,
municipal, regional e nacional) construido e materializado a partir
das suas referéncias identitdrias e de pertencimento territorial,
onde a sua populagao tem um traco de origem étnica e social
predominante. (ANJOS, 2020c¢, p. 25)

No processo de leitura, interpretacao e representacao do territério, os mapas
sao ferramentas eficazes que possibilitam revelar as construgoes sociais e feicoes
naturais do espaco e, por isso, mostram os fatos geograficos e os seus conflitos.
Sao imprescindiveis por constituirem uma ponte entre os niveis de observagao
da realidade e a simplificacao, a reducao e a explicacao, além de fornecerem
pistas para a tomada de decisdes e solugbes para a governanca. Nesse sentido,
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a cartografia afrobrasileira é sobretudo uma ferramenta estraté-
gica bdsica para a cidadania negada secularmente, uma vez que
este instrumento de certa maneira, ‘fala’ e torna ‘visivel’ o ‘Brasil
Africano’ que muitos e muitas nao querem ‘ouvir’ e nem ‘ver’, mas
€ possivel a sua construcao e existéncia! Porisso a cartografiando
é somente um desenho: ela produz documentos, ou seja, pode
mostrar como a sociedade funciona, como anda a casa, a rua, o
bairro, a cidade, o municipio, o estado, a nagao, onde estao os
excluidos e os incluidos no sistema. (ANJOS, 20204, p. 26)

Lembramos também as modelagens graficas das dinamicas do territério que
estaonobojo das possibilidades eficazes de representacoes da informacao espa-
cial e constituem uma cartografia de sintese que possibilita revelar graficamente
0 que aconteceu na dindmica do espago. (ANJOS, 2008, p. 88) Outra referéncia
importante é afotografia como registro documental no processo do conhecimento
geografico, sobretudo pelas representagoes e interpretagoes do tempo, do espago,
da sociedade, que nao se cristalizam e nao sao estaticas. (ANJOS, 20m)

Tomamos como premissa que tratar do Brasil africano nos contextos espa-
ciais, buscando reconhecer, valorizar e superar os racismos estrutural e institu-
cional existentes é ter acao sobre um dos mecanismos fundamentais na manu-
tencao daexclusao territorial e social secular do Brasil colonial ainda dominante.
Neste capitulo, buscamos ampliar os conhecimentos e as informagoes sobre as
referéncias espaciais da primeira instancia territorial de resisténcia, sobrevivéncia
e resgate ancestral conflitante na historiografia brasileira real: os quilombos!
Dessa forma, trazemos os elementos fundamentais para o entendimento das
configuracoes multiescalares existentes e do modelo perverso da governanca
excludente junto aos territérios quilombolas no pais. Algumas referéncias sobre a
geopoliticadomodeloinstitucional da didspora africana e da geografia quilombola
do Brasil Colonia sdo tratadas a seguir.
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Referéncias da geopolitica da colénia Brasil
e os territorios dos quilombos

Ao longo dos séculos XV ao XIX, a cartografia e a geografia do mundo foram
profundamente modificadas, sobretudo pelos novos territdrios incorporados, as
“novas” fronteiras constituidas e impostas e a evolugao significativa das técnicas.
O triangulo continental dos fluxos economicos-comerciais do século XV ao XIX
envolveu a Europa moderna; a Africa e a América tinham o Oceano Atlantico
como grande espago de ligacao, e por seus mares navegavam as mercadorias
da Europa, do Oriente, das colonias e os “navios negreiros” que saiam da rede
de portos europeus e da costa e contracosta do continente africano para o Novo
Mundo. A modelagem gréfica do Mapa 1, a seguir, mostra as principais referén-
cias das dinamicas territoriais nessa triangulagao envolvendo trés continentes.

No fluxo Europa-Africa-Europa, os navios saidos dos portos escravagistas
europeus levavam armas, tecidos, bebidas e outras mercadorias, e dos portos
africanos vinham o sal, pedras preciosas, café, aclicar, marfim, entre outros pro-
dutos tropicais e seres humanos. O fluxo América-Africa-América caracterizava-se
prioritariamente pelos deslocamentos dos distintos grupos étnicos com suas
bagagens culturais e tecnoldgicas para a ocupacao e formacao dos novos territérios
coloniais, e da sua costa oriental eram exportados o fumo de corda, aguardente,
batata, amendoim, entre outros produtos. Do fluxo América-Europa-América saiam
aclcar, aguardente, cacau, tabaco, café, borracha, pedras preciosas, algodao,
batata, girassol, tomate, milho, pimenta, baunilhaetc. e, paraoNovo Mundo, eram
encaminhados cevada, gado, aveia e centeio. Os pontos fixos de articulagao e “nds
espaciais” caracterizaram-se principalmente pela rede de cidades e portos que vao
dar suporte locais e regionais na geografia da didspora. (ANJOS, 2019)

No Brasil, esses fatos geograficos seculares mostram como a consolidacao
da sociedade escravagista conseguiu estabilizar-se e desenvolver-se mesmo
com os conflitos politicos e as contradi¢oes socioecondmicas e territoriais. Aqui
estd a matriz fundamental da exploracao perversa da natureza conduzida por
um modelo em que o controle dos meios de producao, dos capitais, dos recursos
tecnolodgicos e da concentragao de terras vaise cristalizar por cinco séculos, tendo
a manutencao das desigualdades como “pano de fundo” permanente.
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GEOGRAFIA AFROBRASILEIRA
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Geografia Afrobrasileira — Modelagem Grafica do Fluxo Triangular Econdmico-Comercial-Mercantilista na Dindmica da Didspora
Africa-América-Europa. Séculos XVI-XIX
Fonte: Anjos (2014b).

O processo de pulverizacao das distintas matrizes africanas no territdrio
colonial brasileiro pelo Estado escravagista tinha também como estratégia
dificultar a organizacao social e espacial ao buscar extinguir a lingua de origem
e impossibilitar a continuidade das culturas, ou seja, foram criados dispositivos
reais para que as populagoes oriundas da Africa perdessem as suas referéncias
identitarias e, por conseguinte, houvesse uma diluicao da identidade étnica afri-
cana. Esse é mais um fator geografico que colabora para a falta de umareferéncia
ancestral de origem da populacao afro-brasileira com interferéncias profundas
na sua cidadania e no sentimento de pertencimento geografico. (ANJOS, 2010)

Na América escravocrata, o quilombo significava a expressao espacial
concreta e mais significativa dos conflitos junto ao sistema dominante, e ali se
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reconstruiu e elaborou um tipo de organizacao territorial existente na Africa bantu
(Austral) que se consolidou no territdrio. A grande extensao dos povoados “livres”,
que se desenvolveram nas margens brasileiras do Oceano Atlantico, tem em comum
a referéncia de um espago seguro e protegido, nao necessariamente isolado, com
igualdade de condi¢cbes na maioria das relagbes comunitdrias, de liberdade de
acesso a terra e de uma base possivel de ter confrontos e guerras. (ANJOS, 2010)

As fotos e documentos do Mapa 2 reconstituem algumas referéncias do
sistema escravocrata, destacando o espaco dos quilombos ancestrais, ou seja,
0s mais antigos territérios de resisténcia africana no Brasil. Nesse sentido, o
quilombo africano e o quilombo americano apresentam semelhancas fundamen-
tais. Esses sitios africanos no Novo Mundo eram um fato espacial de extensao
continental e tinham um desejo coletivo de resistir a sociedade de opressao e
exclusao. A Figura 1 mostra aspectos das similitudes da tipologia habitacional
quilombola ancestralno Grande Congo (bacia hidrografica) e no Brasil continental.
No Uruguai e noterritério brasileiro, eram e sao ainda denominados mocambos,
calhambo e quilombos; palenques, na Colémbia, no Equador, no México e em Cuba;
cumbes, na Venezuela; marrons, no Haiti, no Caribe, no Suriname, nas Guianas, nos
Estados Unidos e naJamaica; cimarrons, em diversas outras partes da América de
lingua espanhola; e Bush Negroes, na Guiana Francesa. (ANJOS, 2010)

No Brasil colonial , esses territorios étnicos organizados, independentes e
numerosos eram uma ameaca a estabilidade da classe senhorial e, justamente
por isso, foram duramente reprimidos, estimulando a criagao de capitaes do
mato e das expedicoes para destruicao dos seus territdrios. As cartografias, fotos,
gravuras, grafico e adocumentacaoincorporada no Mapa 2, com o registro apro-
ximado dos sitios dos quilombos ancestrais, revelam a extensao e configuragao
dos quilombos no espaco de dominacao portuguesa e acomplexidade das engre-
nagens que moveram por quatro séculos a geopolitica da didspora Africa-Brasil.

A primeira metade do século XIX caracterizou-se pelos vdrios tratados que
visavam abolir o trafico negreiro das acoes de resisténcia colonial. Pelo quadro de
ilegalidade e clandestinidade, os dados estatisticos dos movimentos demograficos
sdo imprecisos, e por pressoes geopoliticas europeias esse € o periodo em que sao
desfeitas as ligacoes bilaterais entre os continentes africano e o americano.
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Mapa 2

Geografia Afrobrasileira — O Brasil Quilombola Ancestral, representacao Espacial-Fotografica do Territorio Africano usado-Formado no

Estado Escravista-Criminoso
Fonte: Anjos (2010); Conferéncia. .. (2020).
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REFERENCIAS COM SIMILITUDES NA ARQUITETURA E ESTRUTURA ESPACIAL EM COMUNIDADES TRADICIONAIS
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Figura |

Referéncias com similitudes na arquitetura e estrutura espacial em comunidades quilombolas tradicionais — registros fotograficos na
Repuiblica Democratica do Congo e Brasil
Fonte: Anjos (2010). Projeto Geoafro, Brasilia, DF, 2020b.

Entretanto, o Brasil, por 66 anos, e os Estados Unidos, por mais 90 anos,
continuaram escravistas depois das suas independéncias. O Estado brasileiro se
desenvolveu sobre esse contexto secular de fragilidade geopolitica, apostando
nadominacao e naexploracaoviolenta dos territdrios e dos povos inferiorizados,
organizando o processo de desigualdade, institucionalizando a ineficiéncia nas
acoes governamentais, restringindo o acesso a educacao, a cultura, a informacao
easadde. E pertinente lembrar que o Brasil colonial foi quem mais dinamizou o
trafico atlantico e importou for¢osamente seres humanos africanos de distintas
matrizes étnicas e culturais (ver grafico vermelho no Mapa 2). Assim como foi o
Ultimo a sair do sistema escravocrata, resolvido institucionalmente com a assina-
turada Lei Aurea (1888), devido a pressdes internacionais e num contexto interno
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de tensao entre segmentos com interesses distintos da sociedade dominante e
com desdobramentos traumaticos no territdrio brasileiro nesses 133 anos “car-
regando” as referéncias do escravismo criminoso. (ANJOS, 2019)

E evidente que o fim institucional da escraviddo visava consolidar a geo-
grafia oficial das desigualdades ao “engessar juridicamente” uma estrutura de
privilégios seculares. Nesse sentido, alguns marcos sao estruturais para o enten-
dimento e explicagao do Brasil desigual que se cristalizou ao longo dos ultimos
200anos. Saoeles:1. ALein°o0o01,de 1837, queinstitucionalizava que os africanos
e seus descendentes nao podiam estudar e proibia estes de frequentaremescolas
publicas; 2. A primeira Lei de Terras (Lei n° 601, de 18 de setembro de 1850), que
tinha como premissa geopolitica inviabilizar a possibilidade de propriedade e
compra-aquisicao de terras para os povos africanos e seus descendentes; 3. A
Lei Saraiva Cotegipe (1885), que impunha que analfabetos nao tinham direito
a voto; 4. A Lei da Vadiagem (1890), que oficializava o uso da violéncia para os
seguimentos excluidos da sociedade; 5. A “politica de embranquecimento” dese-
nhada a partir dos resultados do1° Censo Demogréfico (INSTITUTO BRASILEIRO
DE GEOGRAFIA E ESTATIISTICA) 1872) e oficializada pelo Estado brasileiro no
Congresso Internacional das Ragas (Londres, 1911) no discurso do seu represen-
tante politico. Essas sdo referénciasjuridico-temporais que visavam promover a
extingao do povo de matriz africana pela fome, deseducacao, desterritorialidade
e inexisténcia no sistema dominante.

Esses fatos do geodireito mostram porque o Brasil se mantém com um
pensamento social dominante preconceituoso, pautado num conceito erroneo
generalizado na nacao continental até os dias atuais, materializado em a¢oes
discriminatdrias em praticamente todos os segmentos da sociedade. Importante
oreconhecimento da sobrevivénciae manutencao dessa geopolitica conservadora
no Brasil, que deixou o periodo escravocrata “zangado”, portanto, resistente e
contrdrio na sua maioria a deixar as regras dos privilégios institucionais e sociais
do sistema politico-econdmico-social. A resisténcia nao resolvida de cinco séculos
ainda se configura de forma predominante na sociedade atual e no territdrio
multiescalar contemporaneo com um racismo estrutural e institucional, ou seja,
uma crenga comportamental de seres superiores (existentes, visiveis e oficiais)
e inferiores (inexistentes, invisiveis e marginais).
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Algumas consideracoes referentes ao espaco dos quilombos contempo-
raneos e os conflitos institucionais na estrutura governamental do Brasil sao
tratadas noitem a seguir.

A espacializacao quilombola e o Brasil
contemporaneo conflitante

Dentro do Brasil africano invisivel, destacamos o esquecimento proposital dos
territdrios quilombolas descendentes dos quatro séculos oficiais do sistema
escravocrata e do século XX de um “Brasil Republica de Mentalidade Colonial”.
A histdria oficial e a governanca brasileira ainda continuam associando a popu-
lacao de matriz africana umaimagem de “escravizados” e aos quilombos sempre
como algo do passado, como se estes nao fizessem parte da vida contemporanea
da nagao, implementando sistematicamente uma estratégia de “inexisténcia”
social e territorial.

Nesse sentido, as acoes do setor decisdrio mostram-se conflitantes e con-
traditorias, apesar das disposicoes constitucionais (1988) e da obrigatoriedade de
alguns organismos oficiais para resolverem as demandas dos povos tradicionais
de matriz africana. E como se uma parte significativa do Brasil (populagao, terri-
tdrio e estruturas social-politica) continuasse no século XIX.

AFigura 2 mostra graficamente os contextos sistémicos operantes sobre os
territdrios, comunidades e organizacao quilombola no fim do século XX e inicio
do século XXI, onde um conjunto de fatores externos e internos colaboram para
melhorar a visibilidade e o conhecimento pelo setor decisdrio junto a sociedade,
assim como os tensionamentos juridicos-institucionais e o agravamento e impe-
dimentos nos andamentos para regularizacao fundiaria e atendimento as suas
demandas estruturais.

No Brasil, as comunidades negras tradicionais, os remanescentes de qui-
lombos, mocambos, comunidades negras rurais, quilombos contemporaneos,
comunidades quilombolas ou terras de preto referem-se a um mesmo patriménio
territoriale culturalinestimavel, com seus saberes ancestrais parcialmente conhe-
cidos e que apenas recentemente passaram a ter um interesse pela academia
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e uma “aparente” atengao (fragmentaria e hostil) do Estado com evidéncias de
pouca prioridade na governanca oficial.

A negligéncia estatal também nao reconhece oficialmente as tradicoes e
tecnologias que os antepassados trouxeram da Africa, comoa agricultura comu-
nitaria, a medicina natural, areligiao estruturada, a mineragao eficaz, as técnicas
de arquitetura e construgao, o artesanato e utensilios de cerdmica e palha, as
linguas diversas, o sistema de numeragao e matematica, a relacao sagrada com
o espago geografico, aamplitude da culinaria, a forma comunitaria de uso e ocu-
pacao do territorio, entre outras maneiras de expressao cultural e tecnoldgica.

Importante lembrar que

o melhor das tecnologias dos trdpicos sustentou as dindmicas
produtivas e comerciais do Brasil Col6nia agroexportador ao longo
de quatro séculos. Aqui esta um dos riscos estratégicos desses
territdrios tradicionais junto ao sistema opressor e explorador,
expresso na auséncia de acdes consequentes para a sistemati-
zacao e catalogacaodos seus saberes e conhecimentos seculares
que desenvolveram a na¢ao. (ANJOS, 2010, p. 54)

As comunidades quilombolas no espaco brasileiro apresentam uma varie-
dade de tipologias habitacionais e padroes de estruturas espaciais, entretanto,
com sobrevivéncias e similitudes registradas em quase todo o territério nacional,
fatos que as unem em uma identidade arquitetonica e urbanistica ancestral
comum, conforme referéncia feita na Figura 1. As casas quilombolas tém carac-
teristicas de serem polinucleadas, com distintos usos e ocupagoes no terreiro,
com significativa interacdo com a natureza e uma marcante integracao com as
necessidades cotidianas e sistemas de crencas.

O Mapa 3 e a Figura 3 representam graficamente um terreiro tradicional
na Comunidade da Ema, no Territério Kalunga, em Goids, o de maior extensao
territorial no pais. Chama a atencao a fungao comunitaria, produtiva e agrega-
dora das atividades nos espacos, fatos que conferem ao territério quilombola
uma autonomia e independéncia na sobrevivéncia. Essa arquitetura quilombola
no espaco dos quilombos contemporaneos nos revela o passado resistente,
sobretudo os tipos de técnicas usadas nas edificagoes e a natureza dos materiais
utilizados, que continuam os mesmos dos seus antepassados.
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Geografia Afrobrasileira — Sintese dos contextos no processo de pressao contemporanea nas comunidades tradicionais quilombolas
Fonte: Anjos (2010). Projeto Geoafro, Brasilia, DF, 2020b.
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Importante lembrar que as relacoes sociais variam no tempo e no espaco
de acordo com as etapas dos processos historiograficos e das especificidades nos
arranjos geograficos. Mesmo ocorrendo em diversas regioes do espago brasileiro e
em periodos diferenciados, os variados padroes de estruturas espaciais ocorrentes
estaoexpressos na Figura 4. As configuragoes mais dominantes sao as seguintes:

Configuracaoradial, Estruturaretangular, Estruturaesparsacom
distribuicao aleatéria, Organizagao linear ordenada para o mar,
Organizacao linear orientada pelo sistema vidrio, Estrutura con-
duzida pelo curso d"agua principal, Estrutura de uma localidade
e Estrutura de um bairro urbano. (ANJOS, 2010, p. 114)

As diferentes formas de ocupacao sao fruto, também, das relacoes de per-
tencimento e das diversasidentidades socioespaciais. Na dinamica dos processos
territoriais quilombolas, ao tomar como premissa a drea municipal como célula
espacial de investigacao, verificamos de forma sistematica que muitas dessas
localidades tradicionais situadas em distritos do municipio (espago rural), a
depender da acessibilidade, da localizacao no territdrio e dos fluxos no sistema
vidrio, vao se integrar ou nao nos processos dinamicos da urbanizacgao (fluxos
crescentes, estabilizados ou decrescentes). A Figura 5 sintetiza graficamente os
movimentos espaciais gue nos permitem compreender aformacao dos quilombos
com caracteristicas urbanas, sobretudo.
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Mapa 3

Geografia Afrobrasileira — Terreiro Tradicional Quilombola de D. Lio — Territdrio Kalunga — Comunidade da Ema
— Teresina de Goids — Goids

Fonte: Anjos (2011). Projeto Geoafro, Brasilia, DF, 2020b.
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Ema — Teresina de Goias — Goids

Geografia Afrobrasileira — Barracao dos fornos no terreiro tradicional quilombola de D. Lio — Territério Kalunga — Comunidade da
Fonte: Anjos (2011). Projeto Geoafro, Brasilia, DF, 2020b.
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Figura 4

Geografia Afrobrasileira — Alguns exemplos de tipologia das estruturas espaciais das comunidades tradicionais quilombolas
Fonte: Anjos (2010). Projeto Geoafro, Brasilia, DF, 2020b.
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Geografia Afrobrasileira — Modelagem grafica da dinmica municipal dos processos espaciais formadores e mantenedores dos
quilombos urbanos e rurais. Séculos XX-XXI

Fonte: Anjos (2020a).
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Nao podemos perder de vista que os quilombos rurais sao significativamente
mais recorrentes no espaco nacional, portanto estao mais a margem e invisibi-
lizados pelo setor decisdrio do pais. Esse fato espacial € um dos complicadores
nas agoes institucionais desarticuladas e fragmentarias, caracterizadas por um
modelo de governanca ineficiente, hostil, revelador de racismo dominante na
nacao; portanto, estrutural.

Nessa direcao, tratar as comunidades quilombolas no contexto geografico
nacional significa deparar-se com uma luta politica histdrica e territorial atual e,
sobretudo, com um processo de conhecimento cientifico ainda em construgao.
Dafi a necessidade de um conceito geogréfico dos quilombos do agora de forma
mais “largo”, como um segmento socioespacial, portanto territorializado e sobre-
vivente-resistente na estrutura da mentalidade colonial-racista ainda dominante
na sociedade brasileira contemporanea. Esses territorios afro-brasileiros tém
como questao estrutural a fragilidade dos seus marcos juridicos-constitucionais
que negligenciam os seus direitos de fato e plenos para a definicao oficial das
suas fronteiras.

Essa constatacao tem comprometido o direcionamento de uma politica
eficaz para o equacionamento dos seus problemas fundamentais, ou seja, o
reconhecimento dentro do sistema social brasileiro e a demarcacao e titulacao
dosterritdrios ocupados. O modelo institucional dispersivo praticado no pais para
as questoes dos territdrios tradicionais excluidos é revelador da fragmentacao
nas responsabilizagbes governamentais para resolucao de fato das demandas
dos quilombos. Dentre os danos reais, nesse contexto de desinteresse do Estado,
estd o enfraquecimento do movimento organizado quilombola e a fratura das
acbes concretas naimplementacaodas politicas piblicas reparatdrias, conforme
referéncias feitas na Figura 2.

Um dos desdobramentos, nesse panorama complexo de inexisténcia na
estrutura do Estado, evidencia-se na auséncia de uma base de dados espaciais
quilombola oficial, ou seja, um documento cartografico que o Brasil reconheca
decisivamente as reparagoes para uma das respostas espaciais mais significa-
tivas dos séculos de escravidao criminosa. Este componente fundamental, o
mapa como um registro governamental para a decisdo e a intervencao, pode ser
uma ferramenta estratégica para as acoes de alteracao nesse modelo operante.
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Nesse contexto, vdrias outras questoes, além do mapa oficial dos territorios
guilombolas do pais, ficam sem retorno: Quem se responsabiliza pelo banco de
dados afro-brasileiro no pais? E sua atualizacao e divulgacao? Onde esta a car-
tografia de Estado da populacao de matriz africana em que o povo quilombola
faz parte? Sao pontos fundamentais que ficam sem respostas satisfatdrias, ou
seja, continua a opgao pela manutencao do esquema fragmentdrio institucional
que permite a auséncia de uma cartografia esclarecedora e informativa para os
diversos segmentos da sociedade e da governanca publica e privada.

No Mapa 4 e no Gréfico1estao os dados sistematizados da Atualizagao do
Cadastro dos Registros Municipais dos Territorios Quilombolas do Brasil — 2020,
desenvolvido pelo Projeto Geoafro (www.portalprojetoGeoafro.com), que revelam
e confirmam alguns aspectos espaciais nesse contexto institucional e social de
negacao do espaco dos quilombos no pais. Sao os seguintes:

1) A constatagao espacial dos registros em praticamente todo o pais (ex-
cecaodoAcre e Roraima). Esse fato cartografico afirma o quanto o Brasil
contemporaneo é quilombola, mesmo com a prerrogativa proposital de
“invisibilidade”;

2) Outro aspecto espacial sao as concentragoes dos sitios em algumas
regides do palis, dado que tem correspondéncia com as regioes geoe-
conbmicas produtivas do Brasil colonial . Chama atencao a faixa ter-
ritorial iniciada no norte do Pard, passando por todos os estados da
Regiao Nordeste, seguindo por Minas Gerais e Goids e indo até o sul
de Sdo Paulo. E revelador, também, os registros nos pontos das gran-
des metrdpoles coloniais, caracterizando uma quantidade significativa
de quilombos urbanos, com estruturas e fluxos espaciais particulares,
diferenciados das dindmicas dos quilombos rurais no pais. Lembro
que as unidades politicas com maior registro de quilombos (Bahia, Sao
Paulo, Para, Minas Gerais, Mato Grosso, Pernambuco, Maranh3o e Rio
Grande do Sul) sao também as de maior registro de populagao escra-
vizada (INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA,
1872) e apresentam agdes de invisibilizagao institucional no Brasil
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africano existente com negligéncias reais, como as posi¢oes junto ao
Dia Nacional da Consciéncia Negra (20 de novembro). Ver Figura 6;

3) Sao relevantes as ocorréncias nas zonas fronteiricas do Mato Grosso,
Mato Grosso do Sul, Rondonia, Pard e o Rio Grande do Sul, contextos
que indicam a necessidade de alargarmos da compreensao espacial na
extensao e influéncia dos territorios quilombolas formados no Brasil
para além das fronteiras do pafs.

No entanto, como levanta Anjos (2019), mesmo com essa expressao espacial
significativa ndo oficializada, o histérico dos territorios quilombolas reconhecidos
e regularizados de fato desde a Constituicao de 1988 até o momento atual revela
esse quadro de desinteresseinstitucional. A questao estrutural de fundo é a posse
juridica efetiva do territdrio étnico, ou seja, a definigao oficial e nao oficiosa da
fronteira afro-brasileira.
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Mapa 4

Geografia Afrobrasileira — Quantificaao dos registros municipais dos territdrios tradicionais quilombolas — Cadastro Projeto Geoafro
—12020
Fonte: Anjos (2010). Projeto Geoafro, Brasilia, DF, 2020b.
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Aorganizacao do direto-administrativo no governo federal atual é de a¢oes
querevelam aestratégia de “naoresolver deformaeficaz” as demandas territoriais
conflitantes e, sobretudo, as incompatibilidades conceituais (abordagens para
“terra”e “territdrio”, por exemplo), mesmo com as referéncias constitucionais e os
sitios terem a sua historia espacial eja estarem de fato sendo usados e ocupados.
Nessa direcao, a falta de uma “Politica de Estado”, consistente e duradoura, e
nao “Politica de Governo”, pontual e cosmética, é um fator de temeridade para
gue nao se instale no pais um processo de extinglo e descaracterizacao desses
territdrios étnicos, vistos erroneamente como “espacos de problemas” mas que
podem ser olhados com outra perspectiva, ou seja, “territdrios das solugoes” para
muitas demandas sociais e econémicas da nacao. A seguir, algumas referéncias
da espacialidade dos quilombos na Bahia.

0 espaco atual dos quilombos da Bahia

A Bahia é um dos pilares da historiografia real do Brasil, permeada por con-
tradicoes e conflitos na sua dindmica territorial. A Figura 6 é constituida por
quatro mapas do Brasil sobre os temas: 1. A quantificacao demografica dos
povos africanos e seus descendentes no 1° Censo (INSTITUTO BRASILEIRO DE
GEOGRAFIAE ESTATISTICA, 1872) realizado no Brasil; 2. Adistribuicao das Regioes
Geoeconomicas Coloniais (séculos XVI-XIX); 3. A constatagao espacial dos estados
atuais da nacao que mais detém a heranca de populagoes escravizadas; 4. A car-
tografia recente das unidades politicas que aderiram ao Dia Nacional de Zumbi e
da Consciéncia Negra. Esses pontos sao reveladores das herancas e conflitos dos
dois “Brasis”: o colonial e o contempordneo, ambos conservadores.

Ao olhar para a Bahia nessas cartografias, algumas constatacoes espaciais
saorelevantes: 1. Depois de Minas Gerais, a Bahia, no censo de 1972, foia unidade
que apresentou o maior niimero de africanos e descendentes recenseados, ou
seja, a Bahia é um estado de esséncia africana, comprovada cartograficamente;
2.Nadensidade e superposicao das regioes produtoras para atender as demandas
do Brasil colonial , Bahia e Sao Paulo ganham um destaque no documento carto-
grafico; 3. Nos niveis de adesao da nagao ao Dia Nacional de Zumbi dos Palmares,
a Bahia, que enriqueceu e ainda se sustenta com os cinco séculos de sistema
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escravista oligarquico, apenas trés municipios aderiram ao feriado (Alagoinhas,
Camagari e Serrinha). O Mapa 5 mostra a espacializagao dos 1.262 territdrios
quilombolas e seus municipios de ocorréncia no Estado da Bahia e revela algumas
constatacoes relevantes. As principais sao as seguintes:

GEOGRAFIA AFROBRASILEIRA :
O BRASIL COLONIAL, O SISTEMA ESCRAVISTA & O ORDENAMENTO DO TERRITORIO
EXCLUDENTE - ALGUMAS REFERENCIAS ESPACIAIS
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Mapa 5

Geografia afro-brasileira — Bahia — Brasil. Espacializacao aproximada dos registros dos territdrios quilombolas — Cadastro Projeto

Geoafro — 2020
Fonte: Anjos (2010). Projeto Geoafro, Brasilia, DF, 2020b.
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1) Com lacunas em conjunto de municipios no extremo oeste e no médio
sul da Bahia, os territdrios tradicionais quilombolas estao distribuidos
em praticamente todo o Estado, com linha de concentracao sudoes-
te-nordeste e na faixa litoranea centro-norte. Alguns municipios cha-
mam a atencao pelo elevado nimero de registros. Sao eles: Aracas (64),
Vitéria da Conquista (39), Caetité (35), Bom Jesus da Lapa e Conde (32)
e Senhor do Bonfim (25). Essa expressao numérica dos registros esta na
Distribuicao Quantitativa dos municipios no corpo do documento carto-
grafico do Mapa 5;

2) A maioria das comunidades no estado ja estao com seus territorios re-
conhecidos-certificados pela Fundagao Cultural Palmares (FCP); entre-
tanto, o mapa desses registros revela um conjunto amplo de municipios
no norte, no centro e no sul da Bahia sem reconhecimento oficial;

3) Com dados mais extremos na oficialidade quilombola no estado, o
numero de territdrios titulados-regularizados pelo Instituto Nacional
de Colonizagao e Reforma Agraria (Incra) e pelo Instituto de Terras da
Bahia estao restritos a poucos municipios e comunidades na regiao cen-
tral da unidade politica;

4) Com quase 1.300 sitios catalogados de comunidades quilombolas, a
Bahia é o segundo maior estado com registro na nacao, estando atrds
apenas do Maranhao (1.552). Essa resposta espacial € reveladora da his-
toriografia real que aconteceu e acontece na unidade politica com en-
traves estruturais nas governangas nacional, estadual e municipal que
dificultam a unidade politica de estar em outro patamar de visibilidade,
insercao, resolucao e economia quilombola;

5) Importante lembrar que a Bahia tem apenas trés municipios com regis-
tro de feriado no Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra (20 de
novembro); entretanto, € o Unico estado nacional com adesao plena ao
Sistema Nacional de Promogao da Igualdade Racial (Sinapir), que tem
como referéncia bdsica se constituir em uma forma de organizagao e de
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articulacao voltadas aimplementacao de um conjunto de politicas e ser-
vicos destinados a superar as desigualdades raciais no Brasil, buscando
garantir a populagao afro-brasileira a efetiva igualdade de oportunida-
des, defesa dos seus direitos e combate a discriminagao racial e demais
maneiras de intolerancia. O Sinapir foi instituido pela Lei n°12.288, de
2010, no bojo do Estatuto da Tgualdade Racial, e regulamentado pelo
Decreto n® 8.136, de 2013, com a expectativa de promover uma transfor-
macao institucionalizada eficaz e efetiva no alcance dos beneficios a po-
pulacao de matriz africana no Brasil. Nesse paradoxo baiano do espaco
quilombola real expressivo nacionalmente e uma posicao institucional
privilegiada na politica de igualdade racial no ambito nacional, é perti-
nente e urgente um plano de ordenamento territorial para os quilombos
contemporaneos da Bahia, e que o Estado assuma o seu papel de refe-
réncia nacional das solu¢des quilombolas.

Algumas conclusoes e referéncias
para a governanca quilombola

Tomando como premissa que as construgoes analiticas e as especulagoes nao se
esgotaram, concluimos e recomendamos o seguinte:

O quadro de desinformacao da populacao brasileira no que se refere ao con-
tinente africano continua sendo um entrave estrutural para uma perspectiva mais
realista de melhora na democracia incompleta existente no pais. Nao podemos
perder de vista que entre os principais obstaculos para ainser¢ao da populagao de
matriz africana na nossa sociedade estd a inferiorizacao desta no sistema escolar
com danos imensurdveis para as sucessivas geragoes, uma vez que estamos
tratando com uma ordem juridica institucionalizada ha quase 200 anos. Nesse
sentido, coloca-se uma questao geopolitica-historica basica, ainda sem resposta
satisfatoria: Qual o lugar geografico oficial do(a) afro-brasileiro(a) na nagao? Para
o sistema dominante, que ficou congelado no século XIX, esse ponto continua
sendo evitado, porque pressupde que as politicas de exterminio, invisibilidade e
embranquecimento resolverao a politica de Estado que aponta claramente, desde
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a1? Lei de Terras do Brasil (1850), que os povos africanos e seus descendentes nao
devem ter uma referéncia especial definida e nem definitiva no Brasil.

O Brasil tem registrado sete Constituicoes Federais (1824, 1891, 1934, 1937,
1946,1967 €1988), cujas capas e breves resumos estao na Figura 7. De uma maneira
estrutural, todas as referéncias constitucionais brasileiras sao impeditivas a
insercao efetiva das matrizes africanas e afro-brasileiras numa perspectiva
respeitosa e reparatdria. Pelo contrario, esse quadro foi agravado, por exemplo,
na Constituicao de 1934, que estimulava a educagao eugénica nas escolas, onde
a referéncia era conduzida para inferiorizacao das pessoas de “cor” da pele
“preta” (deveriam servir) e valorizagao das de pele “branca” (deveriam ser ser-
vidas). Importante lembrar que, nesse momento histdrico, ocorreu a expansao
geografica dos Clubes Eugénicos e da Acao Integralista Brasileira, de concepcao
nazista, que pregavama supremacia racial “branca” (cientifica, cultural e politica),
respaldada, dessa forma, pela Constituicao Federal e 0 Estado. No que se refere
as comunidades quilombolas, a palavra “quilombo” vai aparecer pela primeira
vez num documento constitucional da nagao apenas em 1988, ou seja, na nossa
Ultima Constituicao, mesmo assim, nos Artigos Transitdrios — portanto, frageis —
e tratados como “remanescentes de quilombos”, como se esse grupo nao fizesse
parte da contemporaneidade do pais e fosse de niimero inexpressivo.

As demandas das comunidades quilombolas no territdrio brasileiro nao
podem mais continuar sendo tratadas como acoes pontuais, esporadicas, e nem
atrapalhadas por conflitos de atribuicoes institucionais presentes de forma signi-
ficativa nesteinicio do século XXI e comindicios de manutencdo. A cartografia do
geodireito dos quilombos do agora é reveladora da forma como o Estado brasileiro
“branco” e medroso age, atuando como uma empresa em sintoniacom a suaelite
e evitando qualquer tipo de insercao oficial das matrizes oriundas da Africa no
sistema visivel. Esse quadro conflitante e paradoxal é revelado no Mapa 6, com
aexpressao espacial real de aproximadamente 6,1 mil registros de territérios qui-
lombolas (pontos vermelhos), nos quais 51% estao reconhecidos (pontos pretos),
umavez que foram certificados pela Fundacao Cultural Palmares, instituicao do
governo federal com essa prerrogativa ha pelo menos 30 anos.
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Geografia Afrobrasileira — Constituicdes oficiais nacionais e a exclusao secular nas politicas de Estado do Brasil. Séculos XIX-XX
Fonte: Anjos, 2020d.

O Mapa 7, com esse mesmo universo geografico de registros quilombolas
no pais, informa que 322 comunidades étnicas estao tituladas, ou seja, 5,3% dos
sitios no pais foram regularizados pelo Incra e por distintos institutos de terras
das unidades politicas do pais. Mesmo nao estando representado no mapa, a
base de dados organizada revelou que 262 quilombos contempordneos estao
em processo de serem regularizados (4,3%). A violéncia espacial revelada pelos
dois documentos cartograficos entre os territdrios reconhecidos-certificados e
os que de fato estao titulados-regularizados mostra o paradoxo das agoes do
Estado e o descumprimento das referéncias constitucionais para resolucao dessa
reparacao secular no Brasil. Importante nao perder de vista que esse modelo
perverso é um componente fundamental para a manutengao do poder politico
sobre adominacao e controle de uso do territdrio nacional.
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Constatamos que o Brasil africano real continua invisivel oficialmente ha 133
anos (1888-2021), ou seja, a rejeicao secular do Estado com o fim do sistema escra-
vista € o fio condutor basico da frequente articulacao para a naturalizacao-nor-
malizacao da democracia precaria e da manutencao dos privilégios. O Grafico 2
mostra uma qualificacao dos niveis de resiliéncia ao longo dos dltimos cinco
séculos de convivio com as referéncias escravocratas na sociedade e, sobretudo,
no territério. A constatacao basica é a forma rigida como o Brasil se mantém
com essas premissas conservadoras e com acoes resilientes pontuais reveladas
neste inicio de milénio, mas retrocedidas em intervencoes da governanca atual,
ou seja, o Estado ressentido justifica a inexisténcia institucional mantendo a
negacao oficial secular e aprofundando o modelo das desigualdades. Apesar
desse contexto resistente de racismo estrutural e institucional, a Foto 1sintetiza
opanorama quilombola atual nanagao, ou seja, representa uma perspectiva que
traza manutencao ainda com fragilidades da existéncia territorial e comunitaria
e a resisténcia ancestral como estratégia de sobrevivéncia secular.

Acreditamos que as informagoes por si s6 nao significam conhecimento,
mas com o auxilio da ciéncia e da tecnologia, temos condicoes de colaborar com
o conhecimento das inexisténcias territoriais na modificacdo das agoes e das
politicas pontuais e superficiais recorrentes no pais. Nesse sentido, a geolocali-
zacao oficial como politica piblica configura-se como o principalinstrumento de
visibilidade na nagao real, que tem sido invisibilizada pelo racismo estrutural e
todo o mecanismo do Estado conservador. A localizagao geografica assegurada
institucionalmente —respeito a Lei Geral de Protegao de Dados (LGPD) e ao Marco
Civil da Internet — é uma “porta concreta” para subsidiar a adocao de medidas
consequentes para alteracao das situacoes emergenciais e desumanas junto aos
povos e territdrios do Brasil africano.
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Mapa 6

Geografia Afrobrasileira — Distribuicao dos sitios dos territdrios quilombolas reconhecidos-certificados oficialmente — Cadastro
Projeto Geoafro —2020
Fonte: Anjos (2010). Projeto Geoafro, Brasilia, DF, 2020b.
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Mapa7

Geografia Afrobrasileira — Distribuicao dos sitios dos territdrios quilombolas titulados-regularizados oficialmente
— Cadastro Projeto Geoafro — 2020
Fonte: Anjos (2010). Projeto Geoafro, Brasilia, de 2020b
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Grafico 2

Geografia Afrobrasileira — Nivel de resiliéncia na manutencao das referéncias do sistema escravocrata (sociedade, Estado e
territorios). Brasil séculos XV-XXI
Fonte: Anjos (2020a).

Foto |

Prof. Rafael Sanzio dos Anjos, Momento de agregacao e perspectiva da Comunidade Quilombola de Tapuio, Queimada Nova — P1, 2005
Fonte: Anjos (2011).
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Morro da Sereia: um quilombo “enraizado”
na Orla Atlantica de Salvador

Flavio Cardoso dos Santos Junior
Luis Guilherme Cruz Pires
Thiago Augusto Ferreira da Costa

O Morro da Sereia pertence ao histdrico bairro do Rio Vermelho,
um dos bercos da cultura imaterial da capital baiana devido a
Festadelemanja, realizada emtodo 2 de fevereiro. Acomunidade
é dividida em duas partes, umaao nivel do mar, conhecida como
Pedra da Sereia (Figura1) e outra denominada Alto da Sereia, na
parte acima do morro.

O acesso aPedradaSereiaseda porumaruaquelevao seu
nome, local de vista privilegiada e importante ponto da gastro-
nomia soteropolitana. Em1g9s7, o cantor Dorival Caymmi langou
osucesso “Dois de Fevereiro”, tomando os primeiros lugares nas
radios de todo o pais e fazendo do Rio Vermelho um lugar famoso
no cendrio nacional, “a ponto do governador da Bahia, Luis
Viana Filho, em 1969, doar a casa de ndmero 2 da Rua Pedra da
Sereia, ao artista”. (PORTO FILHO, 2008, p. 28) Edgard Navarro
e Raimundo Sodré, cineasta e cantor baianos, respectivamente,
foramilustres moradores daquela rua. Para chegara comunidade
Morro da Sereia, tem-se que subir uma escadaria localizada na
Avenida Oceanica (Figura 2).
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Figuras [ e2

A Pedra da Sereia e a entrada do morro, em dia de homenagens a lemanja
Fonte: acervo pessoal de Flavio Cardoso, 2019 e 2020.
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Paraentenderastensoes que afetam essa comunidade, as quais revelaremos
ao longo do texto, carecemos passear pela histéria. Convidamos o leitor a fazer
uma breve viagem pelo tempo a fim de conhecer e entender como se desenhou
a configuragao sociocultural e urbana do bairro.

Antes de os europeus invadirem o Brasil, o bairro do Rio Vermelho era habitado
pelos tupinambdas. Foram esses povos que originaram o toponimo “rio de dgua
barrentaeviscosa” - “Camorogipe” (hoje Rio Lucaia). Em tupi, camoro significa “ver-
melho” e ipe, “rio”. Esse foi o nome dado pelos povos indigenas ao curso fluvial com
embocadura naPraiada Mariquita, no bairro do Rio Vermelho. (PORTO FILHO, 1991)

O aldeamento indigena do atual Rio Vermelho, com a chegada do portugués
Diogo Alvares Corréa (o Caramuru), entre 1510 € 1511, passou a ser uma espécie de
entreposto comercialeuropeu, liderado por Caramuru, que “casou-se com uma india
Tupinambd” e, poressa razao, tinhaumarelacao de confianca comapopulagao local,
0que o permitia o contrabando de pau-brasil feito pelos franceses. (RISERIO, 2004)

Caramuru chegou a estabelecer um povoado, composto por um conjunto de
casas de barro, onde viviam cerca de 100 europeus, “localizado a um quilometro
doatual Portoda Barra”. (AZEVEDO, 1959, p. 136) A partir do regime de capitanias
hereditdrias e com a chegada do donatario Francisco Pereira Coutinho, tornou-se
complicada a afinidade de Caramuru com os franceses, pois houve um choque
de interesses entre esses e 0s portugueses, que careciam legitimar a posse da
terra. (DE SENA, 2011) Embora tenha sido uma relagao de interesse economico,
Caramuru protagonizou o povoamento do lugar, que nao passava de uma loca-
lidade relativamente distante da cidade do Salvador, que Tomé de Souza, mais
tarde, construiria para ser a capital do Brasil.

O Rio Vermelho era, no século XVI, um porto de pescadores e pertencia a
Freguesia de Nossa Senhora da Vitdria,' que, segundo Costa (1989 p. 145), era

“[...] considerada a mais antiga freguesia, onde se instalaram os primeiros
povoadores, a chamada Vila Velha, constituida como freguesia em 1552 junta-
mente com a Sé”.

A ocupacgao do Rio Vermelho pelo colonizador portugués foi realizada de

2«

maneira gradual. O atual bairro, até a invasao dos holandeses,? “em 1624, nao

passava de uma rude povoacao habitada basicamente por pescadores, com
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nucleos nos portos da Mariquita® e de Santana”. (PORTO FILHO, 2008, p. 14).
Porto Filho (1991) segue nos informando que:

[...]comopassardosanos, o antigo aldeamento indigena ganhou
uma populacdofixa, que se estabeleceu em dois nticleos: Paciéncia
e Mariquita. Mais tarde, durante o periodo que coincide com a
Guerra do Paraguai (1864/70), surgiu entre os dois povoamentos
um terceiro niicleo, o de Santana. (PORTO FILHO, 1997, p. 25)

Dessa maneira, o local passou a ser um ndcleo predominantemente de
pescadores, reduto de pessoas escravizadas fugidas e “delinquentes pobres”
(GRAHAM, 2010); portanto, trabalhadores bragais que, além da pesca, se dedi-
cavam a producao de tubérculos, como a mandioca, usada para a fabricacao de
farinha, tapioca e beiju, como faziam os antepassados indigenas que ali viviam
antes de serem expulsos.

O Rio Vermelho sempre teve a tradicao com a pesca. (LOPES, 1984; PORTO
FILHO, 1991) Os “riéros”, como eram conhecidos os pescadores da regiao “pelos
colegas de outros nicleos pesqueiros”, juntamente com os pescadores de Itapua,
gue se dedicavam a pesca das baleias,* onde tinham a costa soteropolitana como
rota. As baleias abatidas eram transportadas para os nticleos em terra de Itapua
e Manguinhos, na Ilha de Itaparica, e dai eram comercializados o seu dleo e a
sua carne. (PORTO FILHO, 19971, p. 81)

O mar sempre teve grande influéncia na economia da cidade, sobretudo no
quetocaapescaria. Costa (1989, p. 100) revela que “43% dos trabalhadores do mar
eram escravos, em 1855, e a Provincia da Bahia cobrava impostos sobre escravos
marinheiros”. Porto Filho (1991) lembra que a pesca no bairro do Rio Vermelho viveu
aplenaatividade e teve o seu declinio com a constru¢ao do emissario submarino,
em1972. Destinado ao descarte de esgoto, 0 emissario aterrou parte da enseada
da Mariquita, levando o local a passar por um processo de reurbanizacao.

Fora a atividade pesqueira, o Rio Vermelho também foi muito conhecido
por setornarumaestacaode veraneio. Comadilatacao dacidade nosentido sul,
lugares como o proprio Rio Vermelho, Pituba e Amaralina ganharam visibilidade
e valorizacao. O sistema de bondes possibilitava a mobilidade e, por essa razao,
o fluxo de pessoas em tais lugares aumentou.
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[...] no século XIX, o antigo aldeamento indigena ganhou fama
de possuir aguas milagrosas. Pessoas de diversas procedéncias
chegaram atraidas pelos ‘banhos de sal’ nas dguas medicinais do
mar do Rio Vermelho, que, segundo crenga da época, curavam até
beribéri. De ‘estacao de cura’ para recanto preferencial doveraneio
das familias ricas foi um pulo. (PORTO FILHO, 2010, p. 212)

Entre os anos de 1880 e 1930, 0 Rio Vermelho foi considerado o “primeiro bal-
neario turistico da Bahia” constituindo-se um “sofisticado centro de veraneio”. Nessa
época, “foram construidos inimeros palacetes e casaroes, surgiram dois hotéis, um
cinema, restaurantes, armazéns de secos e molhados, lojas de tecidos e miudezas e
uma fabrica de cerveja”. Foram atraidos para o bairro, também, “um clube de ténis,
um clube social, um hipédromo e um campo de futebol”. (PORTO FILHO, 2010)

E esse 0 momento em que a expansio urbana comecou a ganhar forca, e daf
percebemos como o bairro se potencializou enquanto drea privilegiada, de 1930 a
1950. A partir da década de 1950, com o rapido e intenso crescimento de Salvador
devido a suaindustrializacao, o Rio Vermelho sofreu com a pressao da expansao da
cidade, tornando o que jd era uma area consolidada de ocupagao em urbanizagao
adensada. Em1970, com a abertura decisiva das terras publicas a industria imobi-
liaria, houve a transformacao do bairro em centralidade, fazendo com que passasse
a ser uma extensao da “cidade de concreto”. Derrubaram-se antigos casaroes,
ao mesmo tempo em que antigas fazendas deram lugar a conjuntos de casas e
apartamentos vendidos para pessoas de classes privilegiadas, como servidores
publicos, empresarios do Polo Petroguimico de Camagari e prosperos comerciantes.

Dentro desse contexto, muitas familias, tidas como “tradicionais” do bairro,
migraram para outras regides da cidade. Em contrapartida, o Rio Vermelho
cooptou “[...] legides e mais legides de novos habitantes, adquirentes ou simples
inquilinos das centenas de apartamentos das dezenas de edificios que foram
febrilmente construidos no bojo do ‘boom’ imobiliario, irrompido em praticamente
toda capital baiana” (PORTO FILHO, 1991, p. 32) Se, de um lado, o Rio Vermelho
ganhou novos habitantes, donos de razoavel poder aquisitivo; por outro, o sos-
sego e a tranquilidade do bairro antigo se foram também.

E junto com a paz e a populacao “tradicional”, como disse Porto Filho,
foram embora a maioria dos pescadores, pequenos lavradores e demais pessoas
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humildes que ali habitavam. Gradativamente foram “empurrados” para as peri-
ferias do préprio bairro, como, por exemplo, as bordas das avenidas Vasco da
Gama, Juracy Magalhaes e Cardeal da Silva, para a Chapada do Rio Vermelho e
o Nordeste de Amaralina, conforme narrou um dia o professor Cid Teixeira:

[...] eu ainda alcancei muito pescador morando na Fonte do
Boi, na Ladeira de Sao Goncgalo, no Beco do Moraes, por ali..., e
depois eles vao realmente sendo empurrados ja mais pro antigo
hipddromo, onde hoje estd o Parque Cruz Aguiar, pro Buraco Doce,
pro Caminho de Baixo..., em suma para as dreas menos procu-
radas pelos veranistas, as menos valorizadas pelos veranistas.
(FUNDAC,AO CULTURAL DO ESTADO DA BAHIA, 1988, p. 78)

Aqueles que resistiram em ficar, pagaram o preco do preconceito gerado
pela diferenca social, porém ressignificam o espago urbano com a sua cultura,
como € o caso da Vila Matos e da comunidade Morro da Sereia, ambas com
registro de ocupacao existente em 1920. Sao os que vivem nas “zonas opacas”,
ou sombreadas da cidade, e resistem a ocupagao dos novos imobilidrios. Paola
BerensteinJacques (2012) fala da tensao entre os espagos “opacos” e “luminosos”:

[...] como dizia Milton Santos, das zonas escondidas, ocultadas,
apagadas, que se opoem as zonas luminosas, espetaculares,
gentrificadas. Uma outra cidade, opaca, intensa e viva se insinua
assimnas brechas, margens e desvios do espetaculo urbano paci-
ficado. O Outro urbano é o homem ordindrio que escapa — resiste
e sobrevive —no cotidiano, da anestesia pacificadora. Como bem
mostra Michel de Certeau, ele inventa seu cotidiano, reinventa
modos de fazer, astlcias sutis e criativas, taticas de resisténcia
e de sobrevivéncia pelas quais se apropria do espaco urbano e
assim ocupa o espaco publico de forma anénima e dissensual.
(JACQUES, 2012, p. 15)

Em contrapartida, “[...] o espago luminoso € o espago hegemonico da merca-
doria, do espetdculo, daimagem —ou do que ofusca —enguanto o espago opaco é
oespagodocorpoacorpo, datentativa, da cegueiraou dotato, do conhecimento
cego”. (JACQUES, 2012, p. 283) Essa discussao é retomada com a devida atengao
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que merece mais a frente no texto. Por enquanto, vamos demarcar os espacos
“opacos” e “luminosos” da regiao que estamos analisando.

Em primeiramao, concordamos com o estudo feito pela Fundacao Cultural do
Estado daBahia (Funceb), que,em1988, realizou a valorizagao da memdria coletiva,
cultura e religiosidade através de imagens, entrevistas e pesquisa bibliografica:
“Precisar a abrangéncia do Rio Vermelho e a sua delimitacao, em termos de area
espacial, suscita de imediato as questoes referentes ao conceito de bairro, tanto a
nivel de critérios técnico-administrativos, quanto de defini¢des da cultura local”.
(FUNDACAO CULTURAL DO ESTADO BAHIA, 1988, p. 15) Ou seja, quando se fala
de bairro, duas questdes vém a tona, uma de ordem burocratica e outra cultural.

Ao ser questionada com a pergunta “Em que bairro vocé mora?”, uma
pessoa que resida na comunidade Morro da Sereia pode responder de diferentes
maneiras: “moro no Rio Vermelho”, “moro no Alto da Sereia”, ou simplesmente
“moro em Ondina”s Existe um marcador de identidade que envolve essa questao
e as respostas da pergunta anterior, podendo variar de acordo com quem esta
perguntando. Por exemplo, se 0 mesmo questionamento fosse realizado em uma
abordagem policial, a resposta dificilmente seria Morro da Sereia, devido a estig-
matizacao do lugar quanto a relagao impropria de violéncia com a menor renda
de sua populacao. Emrelagao a legislacao oficial, a Lei Municipal n°1.038, de 15 de
junhode1960 (SALVADOR, 1960) diz que o bairro do Rio Vermelho estaria localizado:

[...] naconfluénciados subdistritos de Amaralina, Brotas e Vitdria
[...]ALei Municipal nimero 2.454, dejaneiro de 1973, porém janao
divide a cidade em bairros, ficando a drea do Rio Vermelho como
integrantes dos subdistritos de Amaralina (margem direita do Rio
Camurujipe), Vitdria (margem esquerda do rio, até o ponto em
que coincide com o término da Avenida Vasco da Gama, na altura
da Avenida Waldemar Falcao) e Brotas (a partir da intersecao do
rio com o eixo longitudinal da ponte — prolongamento da Rua
Osvaldo Cruz). Considerando, que em termos culturais, um bairro
existe enquanto representacao de seus habitantes, no caso do Rio
Vermelho, a delimitacao aceita por seus moradores nao obedecem
a uma forma unica. As definicdes ai brotam a partir de ligagoes
afetivas e daaceitacaodatradicao oral. (FUNDACAO CULTURAL
DO ESTADO DA BAHIA, 1988, p. 15)
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A mesma lei foi revogada pela 9.278, de 2017, onde foi criado o subdistrito
de Amaralina (SALVADOR, 2017), que compoe os bairros de Amaralina, Pituba e
Rio Vermelho. O Rio Vermelho atualmente é predominantemente:

[...] habitado principalmente pela classe média de Salvador, o
mesmo possuindo uma atividade comercial intensa, sendo com-
posta por hotéis, pousadas, shoppings, lojas, cafés, supermer-
cados e principalmente bares e restaurantes. O Rio Vermelho é
famoso pela boemia, a vida noturna é intensa atraindo pessoas
de todas as partes da cidade. A maior parte dos frequentadores é
composta por jovens e intelectuais. Os tabuleiros de acarajé sao
famosos, e no fim de tarde é comum a concentracao de pessoas
nos pontos de venda e bares proximos, para degustar as iguarias.
Embora a ocupacao e o crescimento urbano do bairro tenham
sido historicamente voltados para o beneficio das classes mais
privilegiadas economicamente, as tradicoes ainda resistem e se
mantém vivas na memoria dos pescadores e dos antigos mora-
dores. (SOBRINHO-COSTA, 2017, p. 30)

Sdoaessas comunidades, com tradicao na arte da pesca e mariscagem, que
este capitulo busca darvisibilidade. Os protagonistas de cultura e de religiosidade
afro-brasileira (comovemos adiante), ao longo do processo histdrico, tiveram suas
praticas encortinadas e/ou moldadas na cena urbanae, por essarazao, vivem nas
zonas da opacidade e da lentidao.

[...] para Milton Santos, o homem lento esta associado ao espago
opaco, espacos abertos ‘do aproximativo e da criatividade’, em
oposicao ao espaco luminoso, espacos fechados da exatidao,
‘racionalizados e racionalizadores’. Os espacos do tempo rapido sao
0s espagos sedentarios esquadrinhados, predefinidos. O esquadri-
nhamento do espago estriado ou luminoso se rebate também no
esquadrinhamento do tempo, do tempo rapido. Nos espacos lisos,
espagosindeterminados ou espagos opacos —que também sao ‘zonas
deresisténcia’, deinsisténcia e de sobrevivéncia—os tempos sao mais
lentos e livres. (JACQUES, 2012, p. 283)
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Morro da Sereia: um quilombo urbano
inserido na cidade de Salvador

O Morro da Sereia foi reconhecido oficialmente como comunidade quilombola
pelo Governo do Estado da Bahia em 2005 (HOLLDAMPF; ROTHFUSS, 2013) e
aparece em alguns levantamentos que registram a presenca de quilombos na
cidade de Salvador e demais municipios da Bahia. Em 1996, o historiador Walter
Passos publicou umlevantamento que registrou a presenca de quatro comunidades
quilombolas na cidade de Salvador (Alto da Sereia, Calabar, Candeal e Curuzu).
Em 2005, um outro levantamento foi elaborado pelo gedgrafo Rafael Sanzio
dos Anjos edivulgado pela Secretaria de Agricultura, Irrigacao e Reforma Agraria
do Estado da Bahia (Seagri), acrescentando duas comunidades a lista (Ilha de
Maré e Grande/Bananeira/Martelo). (AN]JOS, 2005; BAHIA, 2005) Em 2015, foi
divulgado um levantamento pela Secretaria de Desenvolvimento Urbano do
Estado da Bahia (Sedur), que inclui mais trés comunidades quilombolas ao muni-
cipiode Salvador (Ponta Grossa, Porto dos Cavalos e Alto do Torord). (BAHIA, 2015)

Morro da Sereia

Calabar

Candeal

Curuzu

Praia Grande

Bananeiras (Itha de Maré)

Martelo (Ilha de Maré)

Ponta Grossa

Porto dos Cavalos

Alto do Torord

Quadro |

Comunidades quilombolas de Salvador/BA
Fonte: Anjos (2005); Bahia (2012); Passos (1996).
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As comunidades listadas possuem em comum o fato de estarem inseridas
no contexto urbano e serem reconhecidas como territérios negros. Além disso,
adequam-se a conceituacao contemporanea de quilombo, que engloba, além
das comunidades negras rurais, os grupos urbanos que se autodefinem como
comunidades negras e reivindicam que seus espacos sejam registrados como
territdrios, ou, em uma outra acepgao, como quilombos urbanos. (CENTRO DE
DOCUMENTAGAO ELOY FERREIRA DA SILVA, 2008) Contudo, o Morro da Sereia
diferencia-se das demais comunidades quilombolas da cidade, pois apresenta
algumas particularidades devido a sua situacao geogréfica, sendo o tnico quilombo
aocupar um territdrio da Orla Atlantica de Salvador. Isso o coloca como territdrio
de resisténcia frente a especulacao imobilidria que atinge essa porcao valorizada
dacidade, diferenciando-se das demais dreas e localidades do Rio Vermelho, bairro
onde esta situado. Dessa forma, o Morro da Sereia afirma-se como um quilombo
urbano “enraizado” na Orla Atlantica de Salvador.

Em se tratando dos quilombos urbanos, o antropdlogo José Mauricio Arruti
(2002) defende que, no contexto atual, o conceito de quilombo foi ampliado e nao
estd mais preso no termo histdrico, ou seja, para além dos quilombos formados
durante o regime escravocrata, a exemplo de Palmares. Existem os quilombos
contemporaneos, fundados em outras bases histéricas e territoriais, como é o
caso do Morro da Sereia. Ainda segundo o autor, o quilombo hoje é reconhecido
pelas suas caracteristicas antropoldgicas e territoriais, com destaque para alguns
aspectos que devem ser levados em consideracao: arelacao da comunidade com
o territdrio (uso e apropriagao), coma cultura de matriz africana e com a politica.
Em sintese, para Arruti (2002), esses aspectos definirao se uma comunidade é
quilombola ounao. (CENTRO DE DOCUMENTACAO ELOY FERREIRA DA SILVA,
2008) Com base nessa perspectiva antropoldgica proposta por Arruti (2002), a
equipe do Centro de Documentagao Eloy Ferreira da Silva (Cedefes)® elaborou
uma definicao do conceito para fins da pesquisa,” que foi desenvolvida junto as
comunidades quilombolas de Minas Gerais, afirmando que: “[...] uma comu-
nidade quilombola é aguela que apresenta relagbes de parentesco entre seus
membros; descendéncia africana e vinculos histéricos e culturais com determi-
nado territdrio, independentemente da época em que foi formada”. (CENTRO DE
DOCUI\/IENTACAO ELOY FERREIRA DA SILVA, 2008, p. 37)
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Outro conceito, que dialoga com a definicao do Cedefes, foi elaborado pelo
historiador Walter Passos (1996, p. 7), ao afirmar que: “[...] é caracteristica destes
‘quilombos contemporaneos’ a familia extensa como base de organizagao social,
podendo mesmo abranger todo o grupo local, caso em que ‘todos sao parentes, e
assim se consideram’”,

Complementando os conceitos ja apresentados, que nos trazem perspectivas
de historiadores e antropdlogos, cabe destacar a definicao de quilombo que consta
no art. 4° do Decreto Estadual n°11.850, de 23 de novembro de 2009,® em que:

Consideram-se Comunidades Remanescentes de Quilombos os
grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicao, com
trajetéria histdrica propria, dotados de relacdes territoriais espe-
cificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada com
a resisténcia a opressao historica sofrida. (BAHIA, 2009)

Todos os conceitos de quilombos que foram apresentados nos auxiliam a
compreender o Morro da Sereia como uma comunidade quilombola inserida no
contexto urbano da cidade de Salvador. E evidente que possui uma relacio pré-
pria com o territdrio e com a cultura de matriz africana: faz uso e apropria-se do
mar para atividades como a pesca, onde expressam a tradicao da religiosidade
de matriz africana através do culto aIemanja. Também é notdvel a descendéncia
africana ou ancestralidade negra da comunidade: seus moradores descendem
de uma populagao negra escravizada, que anteriormente habitava o bairro do
Rio Vermelho em suas extensoes, mas que, por conta da expansao urbana e da
valorizacao do bairro, foi sendo expulsa para as periferias. Contudo, parte dessa
populacao permaneceu ocupando o Morro da Sereia, fazendo desse lugar um
territorio negro de resisténcia na Orla Atlantica da cidade de Salvador.

O reconhecimento da comunidade como um quilombo também esta pre-
sente nas narrativas dos moradores acercadaidentidade quilombola, atendendo
aos critérios de autoatribuicao, conforme estabelecem os marcos juridicos-legais
—Decreto Federal n° 4887/03° (BRASIL, 2003) e Decreto Estadual n° 11.850/09
(BAHIA, 2009). Sendo assim, existe uma consciéncia coletiva entre os moradores
querespaldaacoesao social dacomunidade e fortalece anocao de pertencimento
a um quilombo, expressa nas falas dos moradores: “O Alto da Sereia segundo
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relatos é remanescente de quilombo, entao tem uma forca cultural muito forte,
entao isso pesa muito pro nosso lado, é legal porque é um forte aliado pra gente,
sendo remanescentes de quilombos”. (HOLLDAMPF; ROTHFUSS, 2013, p. 21)

A “Morada da Sereia”: tradicao, ritos e ancestralidade

O bairro do Rio Vermelho é famoso pela vida boémia e pela gastronomia. Porém,
nele acontece anualmente um evento religioso conhecido mundialmente: a Festa
de Iemanja, todos os anos no dia 2 de fevereiro. (COUTO, 2010; LOPES, 1984;
PORTO FILHO, 2008)

Na literatura nao ha unanimidade em precisar o ano e quais foram as
primeiras pessoas que deram inicio a esse ritual. Existem muitas versoes entre
os autores. Ubaldo Marques Porto Filho (2008) fez uma densa cartografia do
bairro e nos da pistas de que teria sido em 1924, quando um grupo composto de
29 pescadores resolveu organizar a entrega de um presente a lemanja. Era um
periodo em que tinham rompido com alIgreja, por contadarecusaa pagar o dizimo
em relacao a vendagem dos peixes, quando a pescaria também estava “fraca”.
(PORTOFILHO, 1991, p. 95) A Festa de Iemanjd, de acordo com Porto Filho (1991),
até oinicio da década de 1960, era conhecida como o “Presente da Mae d’Agua”,
que depois ganhou a denominagao atual, Festa de Iemanja.

Adevogao ao orixd do panteao dos deuses africanos chegou ao Brasil junta-
mente com as pessoas negras que vieram escravizadas no processo de Didspora
Atlantica. Porsera“Senhora daAguas”,existe uma predilecao que “[...] envolve o
orixaIemanjd com os pescadores, os marinheiros, as marisqueiras, as lavadeiras
e as mulheres do cais”. (SANTOS-JUNIOR, 2018, p. 16)

Existem no Brasil trés vertentes que propoem imagens de significados dife-
rentes para Iemanja. A primeira vem do imagindrio africano que nos apresenta
oorixa propriamente dito. Nas palavras de Pierre Verger: a “mae cujos filhos sao
peixes”. (VERGER, 2002, p. 190) A segunda versao associa o orixa as diversas
Nossas Senhoras daIgreja Catdlica, a mulher de cabelos longos e vestida de azul.
Aterceirafiguraestdintimamente ligada aos pescadores, pois esses reinventaram
0“[...] mitoda sereia latina associada ao Orixd Iemanja”. (MARTINS, 2008, p. 149)
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Atualmente a Festa de Iemanjd retine cerca de um milhao de pessoas
durante todo o dia, segundo a organizacgao. O evento conta com espacialidades
e temporalidades diferentes. O espaco € dividido, de forma horizontal, e em trés
sitios: O asfalto, afaixa de areia da praiae o mar. E o tempo se organiza de maneira
vertical,em fungao do horario. Dois momentos marcantes sao a alvorada (a0 ama-
nhecer) e asaida do presente (ao por do sol)® em formato de romaria maritima para
lancarao marum presente coletivo, que € depositado em um barracao pelosfiéis,
e outro conhecido como presente principal, que é elaborado pelos pescadores
da Col6nia de Pesca Z-1.

Os cultos religiosos acontecem na areia da Praia do Rio Vermelho, porém a
histdria oral nos conta que as primeiras festividades paraIemanja aconteceramna
comunidade do Morro da Sereia. A Praia da Sereia, na encosta do morro, temum
trecho defronte da Rua Manoel Rangel que, noinicio do século XX, era conhecido
como Praia do Canzud. Licidio Lopes (1984) nos lembra dessa parte, do caminho
entre as pedras que circundam o morro até a Praia da Paciéncia:

[...] por cima das pedras, havia uma gruta muito grande que os
antigos diziam que era a casa da Sereia ou Mae D’4dgua, porém
elandaomorava maisalieagrutaestavaabandonada. A grutaera
muito grande e parecia uma casa, cabia um homem em pé. Era
uma espécie de salao onde cabiam muitas pessoas, havia lugares
que diziam que eram prateleira, pilao e outras coisas. O mais
importante é que no meio do saldo havia uma poca em forma de
banheira, que conservava sempre dgua doce, que minava das pro-
prias pedras. Muita gente, quando estava com sede, ia beber dgua
ali, pois a 4gua era muito boa. Diziam que a Mae D’dgua depois
que tomava banho doce, ia para aquela pedra em frente da gruta
e perto do mar, que se chamava Pedra da Mae D’agua, ou Pedra
da Sereia, como chamam até hoje, sentava-se e ficava penteando
os cabelos[...] S6 os moradores antigos do Rio Vermelho conhe-
ceramessa gruta, porque houve uns exploradores de pedreira que
destruiram muitas pedras, inclusive A Casa da Mae d’Agua ouda
Sereia. (LOPES, 1984, p. 58)

Em nota de rodapé, o autor anuncia que a destruicao teria acontecido na
década de 1920, e que, apds isso, as pessoas passaram a oferecer seus “[...]
presentes em todas as praias”. (LOPES, 1984, p. 59) De mao dessas informagoes,
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podemos analisar que, namesma década que se registra a primeira comemoracao

./

paralemanjd,jdexistiaum lugar de adoragao: a gruta na Pedra da Sereia. Arevista
eletronica Terreiro de Grios (2014) concorda com essa linha de raciocinio: “[...] antes
erachamado de ‘Alto de Bibiano’, e antes, ‘Canzud’. Histdria dos antigos... Foiaqui
que nasceu afestado 2 defevereiro,emhomenagem alemanjd, a orixa protetora
do mar e dos pescadores. Sendo aqui uma comunidade de pescadores”. Nesse
sentido, Porto Filho (1991) identificou em seus estudos que, nas décadas de 1950,
1960 1970, no bairro do Rio Vermelho, existiam seis casas que cultuavam Iemanja:

[...] todas de origem Ketu; a da ialorixd Massu, no Corte Grande;
do babalorix Alvaro Boa Morte, no Alto do Canjira; das ialorixas
Lourdes e Luzia,ambas naVasco da Gama; do babalorixa Manoel
Folha Direta na Ladeira do Inferno; e da ialorixd Etelvina, na
Ladeirado SaoJoao, hoje Rua CoronelJosé Galdino de Souza, uma
das extremidades do bairro. (PORTO FILHO, 1991, p. 19)

Quem frequentava esses terreiros eraa camada mais pobre da sociedade, e
ali se formava uma rede de relacoes e solidariedade. O professor Vilson Caetano
(2018) narraem seu estudo a perseguicao a pessoas que praticavam o candomblé
na cidade de Salvador, entre os anos de 1938 € 1976. As pessoas eram:

[...] presas e/ou acusadas de tocar candomblé; botar feiticos ou
bozds nas ruas ou na porta de vizinhos [...] acusadas de curan-
deirismo; cantos de magia negra ou do baixo espiritismo; donos
de tendas; pessoas acusadas de manter menores de idade em
carcere privado (na camarinha); e préticas associadas ao universo
afro-brasileiro. (SOUZA-JUNIOR, 2018, p. 28)

Uma preocupacao da Igreja era reformar os costumes do povo, com o obje-
tivo de manipular ideologicamente a grande massa, pois o clero:

[...]reformador considerava que o catolicismo dos baianos, sobre-
tudo da populagao negra e de baixa renda, restringia-se a um nivel
puramente exterior, sem atingir a alma. Frequentemente mistu-
rava-se a fé catdlica com outras crengas religiosas, a supersti¢ao
e o sincretismo. As festas em homenagem aos santos tradicio-
nais — Santa Bdrbara, Sao Gongalo, Sao Jorge, Sao Cosme e Sao
Damido, Sao Jerénimo, Santo Antonio, S3o Lazaro, Sao Roque,
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Sao Sebastiao, Sant’Ana, Nossa Senhora e o Senhor do Bonfim
—apropriados pelos descendentes de africanos em seus terreiros
de candomblé, na impossibilidade de serem extintas, deveriam
ser aos poucos substituidas. (COUTO, 2010, p. 79)

Em contrapartida, no Rio Vermelho “[...] dentre as festas religiosas relacio-
nadas aos pescadores de Salvador, a festa de lemanjd (Figura 3) é a Unicaque nao
possui sincretismo religioso com o catolicismo, sendo o Candomblé e a Umbanda
as principais religioes presentes na festa”. (SOBRINHO-COSTA, 2017, p. 72)

Figura3

A Festa de lemanja
Fonte: acervo pessoal de Flavio Cardoso, 2020.

Apesar de a pesca ser um oficio, geralmente passado de geragao para
geracao, com o tempo boa parte dos pescadores, principalmente os mais novos,
mostraram-se resistentes em se render as tradigoes ligadas a religiao afro-bra-
sileira, apesar do:
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[...] avanco dos que permanecem ligados aos cultos afro-brasi-
leiros, relacionam sempre o sucesso da pescaria ao Orixa e quando
realizam pescas fartas compram um balaio no qual colocam
oferendas e depositam na gruta de Iemanjd, na Pedra da Sereia
ou no mar. Os mais velhos ensinam que “se deve sempre zelar
as aguas e confiar, que al sempre teve uma dona, o mar nao é
de qualquer um, tem dona”. (Pescador Vavd) [...] Esse ritual esta
acontecendo cadavez com menos frequéncia entre os pescadores,
pois os mais velhos estao morrendo ou se aposentando e os que
estao ingressando na pesca mostram resisténcia em relacdo as
tradigbes religiosas. (SOBRINHO-COSTA, 2017, p. 66)

Resisténcia, insisténcia e sobrevivéncia

O Morro da Sereia atual, enquanto marco geografico, possui uma caracteris-
tica impar. Ladeado pela Avenida Oceanica e pelo mar, divide-se horizontal e
simbolicamente em dois lados, apesar de constituirem o mesmo macico, onde
predominam uma populagao de menor renda (o lado da Sereia, a oeste) e outra
de alto poder aquisitivo (o lado da Paciéncia, a leste). Segundo Britto (2012), sao
partes isoladas pelos altos muros das mansoes do Alto da Paciéncia, e pratica-
mente nao existe comunicagao entre elas. Trata-se da perda de metade da drea
dacomunidade tradicional, que ocupavatodo o morro, para o avango do mercado
imobilidrio de alto padrao.

Na histdria brasileira, muitos quilombos se tornaram urbanos em funcao
do crescimento acelerado das cidades, nos séculos XIX e XX. “Engolidos”, os
quilombos urbanos foram envolvidos pelas areas residenciais recém-construidas,
tornando-se alvo deintensa especulacaoimobilidria. Assim encontra-se o Morro
da Sereia (Figura 4). Para Carril (2006), a identidade quilombola € construida
em funcao de uma historia de luta e escassez — e esse comum unifica o que o
contexto espacial parece dividir: 0 desemprego, a falta de saneamento basico,
ainseguranga etc.
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Figura 4

Mapa de localizacao do Morro da Sereia e comunidades vizinhas
Fonte: elaborada por Thiago Costa, 2020.

Para a Prefeitura de Salvador (2016), o zoneamento proposto pelo Plano
Diretor de Desenvolvimento Urbano (PDDU) define o Alto da Sereia (aqui cha-
mado Morro da Sereia) como uma Zona Especial de Interesse Social 5 (Zeis-5),
“assentamentos ocupados por comunidade quilombola e comunidade tradicional,
especialmente aquelas vinculadas a pesca e mariscagem”, o que permite a criagao
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de diretrizes para a permanéncia desta comunidade no local. Caracteriza-se,
ainda, segundo a prefeitura, por um assentamento espontaneo, com alta den-
sidade construtiva e predominio de uma populacao de menor renda, embora
seja possivel identificar a presenca de outros estratos da sociedade dentro da
prépria comunidade, como investidores estrangeiros em hotelaria, devido a sua
localizagao privilegiada na cidade.

O Morroda Sereia, na sua parte oeste, que é uma Zeis, abriga 783 moradores,
segundo o ultimo Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
(2010). Como vimos, a comunidade é dividida em duas partes: a Pedra da Sereia
e o Alto da Sereia. Para subir de um local ao outro, ruelas estreitas levam as
escadasirregulares que dao acesso as casas coloridas da comunidade. Segundo a
pagina do Facebook “Alto da Sereia” (2018), essas casas vao passando de geragao
ageracao, o que mantém a uniao e a confianga entre os moradores.

Michael David Lynch, americano morador da comunidade Morro da Sereia
desde 1993, em entrevista a mesma pagina, disse fazer parte “dessa grande
familia”. Ele falou que a vila era formada originalmente por apenas quatro
familias, e que todos se consideravam tios ou primos. Ha dois anos, ele abriu o
Albergue Pedra da Sereia, esperando receber principalmente turistas de outros
paises; no entanto, segundo ele, a procura foi grande inclusive entre brasileiros.
A localizagao fora dos circuitos turisticos, em um ponto estratégico da cidade e
comumavista privilegiada para o mar, foi o que conquistou os hdspedes, segundo
Michael. Todavia o entrevistado incomodava-se com a falta de policiamento e o
lixo nas ruas da comunidade, dizendo, ainda, que pessoas de fora, muitas vezes,
traziam entorpecentes para a regiao.

Existe uma Associacao de Moradores, segundo a pagina “Alto da Sereia” do
Facebook (2018), que se retine na Escola Ana Nery (onde quase todas as criangas
davila estudam) para discutir questoes e propor solugoes a comunidade. O Alto
da Sereia é onde se encontra a vista mais bonita, segundo os moradores, e 0 movi-
mento de pessoas € maior. Duas escadarias voltadas paraa Av. Oceanica (Figuras)
levam aos bares, ao armazém e a igreja, que sao pontos de concentracao dos
moradores da comunidade, principalmente aos sdbados e domingos.

Segundo a pagina “Alto da Sereia” no Facebook, no dia 7 de maio de 2018,
por volta das 20 horas, desabou a casa de Dona Iracema naquela comunidade.
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Ninguém se feriu. No dia seguinte, segundo a pagina, a Codesal, 6rgao de Defesa
Civil da Prefeitura de Salvador, veio ao Morro da Sereia e, apés uma analise inicial,
condenou sete casas, prestando os atendimentos iniciais as familias, somando-se
29 pessoas afetadas diretamente.

No contato inicial, segundo os moradores das casas condenadas, a Codesal
realizou um pré-cadastro dos afetados, orientando a saida das casas e para que se
dirigissem, nos dias seguintes, ao 6rgao parafinalizar o cadastro, de modo a avancar
nos processos de aluguel social. Os técnicos da Codesal, segundo os moradores, s6
deixaram a vila quando todos os habitantes sairam das casas condenadas.

Cabe lembrar que o aluguel social é um auxilio de R$ 300,00/més e dura,
em média, trés meses, ou seja, um valor insuficiente para alugar uma casa nas
redondezas do valorizado Rio Vermelho, e por um tempo que muito possivel-
mente nao seria suficiente para que as autoridades resolvessem o problema da
habitacao dessas pessoas. O desabamento atingiu diretamente 29 pessoas, mas
afetou indiretamente toda a comunidade do Morro da Sereia.

Em conversa com a professora Susana Olmos (ALTO DA SEREIA, 2018), da
Faculdade de Arquitetura da Universidade Federal da Bahia (Faufba), a respeito da
situacao do Quilombo Morro da Sereia junto as autoridades municipais, ela disse
que 40 casas comvista ao mar, “filé mignon desse lado do Morro” tiveram decre-
tada a desapropriagao porque, repetindo as palavras da prefeitura, “ha perigo
de acidente por ruptura do macico neste lado da encosta”. Peritos engenheiros,
segundo ela, foram convocados pelos moradores, reunidos em associacao, e
afirmaram que as casas se assentavam em terreno firme, rochoso, e que a tnica
acao necessdria seria a devida canalizacao da saida de efluentes domésticos e
pluviais. Trés ou quatro casas, segundo a professora, que efetivamente corriam
risco, foram desocupadas e as familias realocadas.

Consideracdes finais

Ao perderoanonimato e se transformarem arrabalde de veranistas, o Rio Vermelho
ganhou novas configuragoes e roupagens, que sao refletidas na paisagem urbanae
nas relacoes socioculturais. Porexemplo, avida noturna, que traz consigo elementos
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de ordem afetiva e arquitetonica, através da construcao de bares, restaurantes e
boates para atender a boemia. Podemos citar também o “boom imobilidrio”, antes
e, mais ainda, depois da capitalizacao da terra, no século XX, transformando o
antigo lugar de fazendas e casardes em uma “selva de concreto”.

Na contramao da modernidade, percebemos os tracos da tradicao e dos
legados ancestrais, encontrados em praticas culturais e religiosas construidas
e ressignificadas constantemente pela comunidade de trabalhadores negros e
adeptos dasreligioes de matrizes afro-brasileiras. Na umbanda e no candomblé,
assim como na Festa de Iemanja, onde “[...] forcas sociais subalternizadas entram
emdidlogo ou confronto, no campo simbdlico, com a ordem estabelecida” através
de disputas que “podem desestabilizar a ordem hegemdnica” e assim revelar o
seu “potencial transgressor”. (AGUAS, 2012, p. 63)

Se,de um lado, aforcaimobilidria, da hotelaria, do turismo e das cervejarias
(nafesta) contribuem para mercantilizagao e a folclorizagao do evento dedicado
alemanjd; do outro emerge a poténcia da cultura quilombola, que através de sua
arte, fé e devocao faz da festa um espago formativo de saberes. Sobretudo de
autoafirmacao perante a sociedade, tanto que, no ano de 2020, o festejo entrou
no Livro de Registro Especial dos Eventos e Celebracoes, da Fundagao Gregdrio de
Matos, salvaguardando a Festa de Iemanja como Patrimonio Imaterial da cidade.

O Morro da Sereia geogréfico divide-se tanto horizontalmente quanto verti-
calmente, comovimos. Apesar de essas particoes serem fisicas (leste e oeste, alto
e baixo), mostram-se também simbdlicas no primeiro aspecto. Desde a abertura
das terras municipais ao capital imobilidrio, em marco regulatdrio de 1968, o
Morro da Sereia ja perdeu metade de sua area de comunidade tradicional para
o mercado de luxo de casas, restaurante e loja de automdveis. Assim, a divisao
Paciéncia/Sereia demonstra o embate de duas forcas, do “espago luminoso™ x
“espago opaco”, da “rapidez” x “lentidao”. (JACQUES, 2012, p. 283)

Aluta é continua, atual e desigual, comovimos na narrativa das interferéncias
de autoridades municipais sobre desabamentos no Alto da Sereia. As entrevistas
mostraram que ha grandes interesses imobilidrios e do poder publico na vista que
0 alto do morro tem ao mar; portanto, se casas desabam por |3, isso facilmente
pode se tornar um argumento técnico, umindicio de que aquela comunidade “nao
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deveriaestarali”, e o quefoifeito no lado da Paciéncia “deveria completar” o Morro
da Sereia. Nao cabe outra alternativa a comunidade senao a resisténcia.

Apesar daopressao histdrica que tentou expulsar a populagao negra e tradi-
cional de pescadores que habitavam o bairro do Rio Vermelho, a comunidade do
Morro da Sereia afirma-se como um territério de resisténcia no enfrentamento aos
interesses do mercado imobilidrio e asiniciativas do poder publico que ameagam
suapermanéncia noterritorio. O fato de a comunidade ter sido reconhecida oficial-
mente como um quilombo pelos 6rgaos oficiais do Governo do Estado, possibilita
que possa reivindicar direitos que garantam a protecao da identidade do grupo
étnico-racial e a propriedade do solo urbano onde esta assentada.

Dessa forma, alguns instrumentos legais, nos ambitos federal, estadual e
municipal, podem orientar a comunidade nessa luta. Na esfera federal, temos o
Decreto n° 4.887/2003 (BRASIL, 2003), que regulamentou o procedimento para
identificacao, reconhecimento, delimitacao, demarcacao e titulacao das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos; na esfera esta-
dual, o Decreto n° 11.850/2009 (BAHIA, 2009), que instituiu a Politica Estadual
para Comunidades Remanescentes de Quilombos; e, na esfera municipal, a
insercao da comunidade como uma Zeis no zoneamento proposto pelo Plano
Diretor de Desenvolvimento Urbano, instituido pela Prefeitura de Salvador em
2016. O desafio aqui colocado consiste em unir esforcos coletivos que possam
se articular aos marcos legais ja instituidos pelo Estado, no sentido de avancar
para salvaguardar o patrimonio (material e imaterial) do Morro da Sereia e das
demais comunidades quilombolas da cidade.

Notas

1. Segundo Ana Amélia, as freguesias eram regides que tinham a igreja como matriz. Tratava-se de um
conjunto de casas e propriedades construidas inicialmente em volta de uma igreja que fazia o papel do
Estado na configuragao e organizagao da cidade. (NASCIMENTO, 2007)

2. Porocasido dessa invasao, Dom Marcos Teixeira, bispo da cidade, conseguiu fugir, juntamente com um
grupo de refugiados, instalando-se em Abrantes. Assim que puderam se deslocaram para um ponto mais
proximo de Salvador — o arraial do Rio Vermelho — que tinha um monte com visao panoramica para o mar
esetornariaum posto de observagao avangada paraa entrada e saida da Baia de Todos-os-Santos. Acerca
disso, o lugar ficou conhecido como Morro do Conselho, pelo fato de aliter sido “realizada uma reuniao do
bispo com os chefes que iriam comandar a luta de guerrilha contra os holandeses”. (PORTO FILHO, 1991)
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3. Onlcleo da Mariquita foi a primeira sede da Col6nia de Pesca Z-1, cujo ano de fundacio é desconhecido.
A atual sede da Z-1localiza-se ao lado da Igreja de Santana. (PORTO FILHO, 2008)

4. Acarnedabaleia alimentava a populagao negra da cidade e o seu 6leo era usado na iluminagdo publica.
(NASCIMENTO, 2007)

5. Bairro vizinho ao Morro da Sereia.

6.  Organizagao Nao-Governamental com sede em Belo Horizonte/MG, que atua com especial atengao
para os segmentos excluidos do campo no Estado de Minas Gerais, onde estdo inseridas parte das
comunidades quilombolas.

7. Essapesquisa desdobrou-se como um dos principais resultados do Projeto Quilombos Gerais, iniciativa
voltada para a promogao das comunidades quilombolas de Minas Gerais, em execu¢ao desde 2003.

8.  Essedecretoinstituia politica estadual para comunidades remanescentes de quilombos e dispoe sobre
aidentificagao, delimitagao e titulagao das terras devolutas do estado da Bahia por essas comunidades.

9. Esse decreto federal regulamenta o procedimento para identificagao, reconhecimento, delimitagao,
demarcagao e titulagio das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos.

10.  Nofinaldatarde, ndo necessariamente ao acaso, mas sim do hordrio em que a maré esta cheia (preamar).
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Pedra de Xangd: Pedra do Quilombo do Buraco
do Tatu e/ou Pedra do Quilombo do Urubu?*

Maria Alice Silva

Entre os séculos XVI e XIX, o Estado brasileiro recebeu, aproxima-
damente, 5 milhoes de negros, de varias nacoes e etnias, oriundos
do continente africano. (SILVA, 2017, p. 50) Durante mais de trés
séculos, os negros escravizados foram os Unicos trabalhadores a
construir, forcosamente, a estrutura desse pais. O sistema escra-
vagista no Brasil nao foi pacifico. Houve resisténcias e mesmo
sob a ameaca de acoites, flagelos, os escravizados agrediam os
seus senhores e feitores, fugiam, rebelavam-se individual ou
coletivamente contra as péssimas condicoes de vida e trabalho.

Aessamodalidade de resisténcia, muito presente na escra-
vidao, caracterizada pela fuga de negros escravizados, deu-se o
nome de quilombos ou mocambos.

A fuga que levava a formacao de grupos de
escravos fugidos, aos quais frequentemente se
associavam outras personagens sociais, acon-
teceu nas Américas onde vicejou a escravidao.
Tinhanomes diferentes: na América espanhola,
palenques, cumbes etc.; na inglesa, marrons;
nafrancesa, grand marronage (para diferenciar
da petit marronage, a fuga individual, em geral
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temporaria). No Brasil, esses grupos eram chamados principal-
mente quilombos e mocambos e seus membros, quilombolas,
calhambolas ou mocambeiros. (REIS; GOMES, 1996, p. 9-10)

Segundo Kabenguele Munanga (1996, p. 63), o quilombo brasileiro equipa-
rou-se ao quilombo africano. Os negros escravizados revoltados organizavam-se
para fugir das senzalas e das plantages e ocupavam parte dos territorios bra-
sileiros nao povoados, geralmente aqueles de acesso dificil. Imitando o modelo
africano, transformaram esses territérios em lugares de resisténcia.

O Conselho Ultramarino Portugués (1740) definiu o termo quilombo como
“toda habitacao de negros fugidos que passem de cinco, em parte desprovida,
ainda que naotenharanchos levantados nem se achem piloes neles”. (PEDREIRA,
1962, p. 76)

José Alipio Goulart (1970, p. 129-130) observa que:

A existéncia de quilombos imprimia tal receio aos brancos,
que qualquer ajuntamento de escravos fugidos ja era como tal
considerado, nao importando seu niimero diminuto. Consoante
Provisao de 6 de marco de 1741, ‘Era reputado quilombo desde
que se achavam reunidos cinco escravos’. No art. 20 do Cédigo de
PosturasdaCidadedeS. Leopoldo, no Rio Grande do Sul, aprovado
pela Lei Provincial n°157, de og de agosto de 1848, lé-se que: ‘Por
quilombo entender-se-a a reuniao no mato ou lugar oculto, de
mais de trés escravos’. E a Assembleia Provincial do Maranh3o,
querendo ser mais realista que o proprio Rei, votou a Lein® 236, de
20de agosto de 1847, classificando ‘quilombo’ a reuniao de apenas
[...] doisescravos: ‘Art.12. Reputar-se-a escravo quilombado, logo
que esteja nointerior das matas, vizinho ou distante de qualquer
estabelecimento, em reuniao de dois ou mais com casa ou rancho’.

Da andlise dos textos supracitados, afere-se que o conceito juridico de qui-
lombo, no periodo colonial, atendia aos critérios de: I — auséncia de um ndmero
significativo de fugitivos, ou seja, cinco ou mais escravos ja caracterizava um
quilombo; IT — a nao obrigatoriedade de ranchos levantados ou moradia fixa;
IIT—-inexigibilidade de organizagao formal militar de resisténcia, pois entendia-se
que a existéncia de um simples quilombo ja significava desobediéncia a ordem
escravocrata e, por conseguinte, declaracao de guerra a monarquia portuguesa.



Pedra de Xango

O quilombo foi uma das estratégias que a populacao negra escravizada
encontrou para fugir dos maus tratos a que eram submetidos pelos senhores
durante o periodo escravocrata. Modelo de resisténcia, a palavra quilombo
abriga um leque de significados. Grandes estudiosos, como Muniz Sodré,
Beatriz Nascimento, Cunha Junior, Abdias Nascimento, Lélia Gonzalez e outros
conceituam a palavra quilombo com base nas atitudes e modos particulares de
perceber o mundo.

Muniz Sodré (2002, p. 68), no livro O terreiro e a cidade, afirma que o quilombo
eraespago organizado pelo africano em terras brasileiras, com objetivos lendarios
e politicos a0 mesmo tempo.

Veja o caso do quilombo: nao foi apenas o grande espago de
resisténcia guerreira. Ao longo da vida brasileira, os quilombos
representavam recursos radicais de sobrevivéncia grupal, como
uma forma comunal de vida e modos préprios de organizacao. Na
verdade, ‘quilombo’ eraumadesignagao defora (dojargaojuridico
da Coldnia): os negros preferiam chamar seus agrupamentos de
‘cerca’ ou ‘mocambo’. E iam desde grupos isolados no interior do
pais até morros (dentro da metrdpole carioca) ou sitios proximos
aoterritdrio urbano, aexemplo do quilombo da regiao do Cabula,
em Salvador. Foi precisamente nessa regiao, atual Sao Gongalo do
Retiro, onde se achavam sepultados muitos quilombolas (lugar
de axé, portanto), que se instalou o terreiro do Axé Opd Afonja,
que tem Xangd (orixa politico e guerreiro) como patrono. (SODRE,

2002, p. 68)

Cunha Junior (2019, p. 51) aduz que “o conceito de quilombo fugiu a simpli-
ficagao exaustiva de negros fugidos para o mato e migrou para uma proposta de
comunidade deresisténcia ou comunidade de histériaautonomae revolucionaria”.

Assim, “quilombo passou a ser entendido como espaco social, politico e de
producao cultural. Manutencao e perpetuacao do fazer africano e afrodescen-
dente no Brasil; continuidade de fazeres identitarios de matriz africana”. (CUNHA
JUNIOR, 2019, p. 51)

Beatriz Nascimento conceitua o termo quilombo a partirde uma abordagem
historica, evidenciando o lugar e a época. Para a autora, quilombo é sinénimo de
povo negro, resisténcia popular, esperanca de melhores dias.
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E importante ver que, hoje, o quilombo traz para a gente nao
mais o territério geografico, mas o territdrio a nivel [sic] duma
simbologia. N6s somos homens. Nos temos direitos ao territdrio,
a terra. Varias e varias e vdrias partes da minha histdria contam
que eu tenho direito ao espago que ocupo na nagao. E é isso que
Palmares vem revelando nesse momento. Eu tenho o direito ao
espaco que ocupo dentro desse sistema, dentro dessa nagao,
dentro desse nicho geogréfico, dessa serra de Pernambuco. A
terra é meu quilombo. Meu espaco é meu quilombo. Onde eu
estou, eu estou. Quando eu estou, eu sou. (NASCIMENTO apud
RATTS, 2006, p. 59)

Abdias Nascimento (2009, p. 203), na década de 1980, atualiza a sua tese
sobre “quilombismo” ao afirmar que o quilombo é um auténtico movimento amplo
e permanente deflagrado por africanos e seus descendentes que se “recusavam
a submissao, a exploracao e a violéncia do sistema escravista”. Localizava-se
nas florestas, em lugares de dificil acesso, possibilitando, assim, a defesa da
organizacao. Muitos eram permitidos, outros apenas tolerados. Nascimento
defendia que todas as organizacbes desempenhavam um relevante papel, pois
eram verdadeiras redes, focos de resisténcia fisica e cultural.

Objetivamente, essa rede de associacoes, irmandades, confrarias,
clubes, grémios, terreiros, afoxés, escolas de samba e gafieiras
foram e sao os quilombos revelados que conhecemos. Porém,
tantos os permitidos quanto os ‘ilegais’ foram uma unidade,
uma Unica afirmag¢do humana, étnica e cultural, a um tempo
integrando uma pratica de libertacao e assumindo o comando da
propria histdria. A esse complexo de significacoes, a essa praxis
afro-brasileira, eu denomino quilombismo. (NASCIMENTO, 2009,

p. 203, grifo nosso)

Atemporais, permanentes, com grandes ou pequenas dimensoes, 0s qui-
lombos foram e sao, atualmente, um conjunto de praticas afro-brasileiras legais
ouilegais que formam umarede de solidariedade e apoio em defesa da liberdade
ao longo da histdria. (NASCIMENTO, 2009, p. 203)
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Lélia Gonzalez busca entender as insurgéncias quilombolas, na época
escravista e na atualidade, a partir da expressao “amefricanidade”, palavra por
elacunhadaparaexplicaraproposta do povo negro contraadominagao colonial.

[...] a categoria amefricanidade floresceu e se estruturou no
decorrer dos séculos que marcam a presenca do negro no — con-
tinente. Ja na época escravista, ela se manifestava nas revoltas,
na elaboracao de estratégia de resisténcia cultural, no desen-
volvimento de formas alternativas de organizacao social livre,
cuja expressao concreta se encontra nos quilombos, cimarrones,
cumbes, palenques, marronages e marron societies, espraiadas
pelas mais diferentes paragens de todo o continente (Larkin
Nascimento,1981)[...] Reconhecé-la é, em dltima instancia, reco-
nhecer um gigantesco trabalho de dindmica cultural que nao nos
leva para o lado do Atlantico, mas que nos traz de la e nos trans-
forma no que somos hoje: americanos. (GONZALEZ, 1988, p. 79)

Segundo Lélia Gonzalez, o quilombo é uma categoria politico-cultural de
amefricanidade. A autorafez severas criticas as produgoes do conhecimento com
bases epistemoldgicas eurocéntricas, procurando desconstrui-las, posto que
“toda linguagem ¢é epistémica. Nossa linguagem deve contribuir para o enten-
dimento de nossa realidade. Umalinguagem revoluciondria nao deve embriagar,
nao pode levar a confusao”. (ASANTE apud GONZALEZ, 1988, p. 78)

A categoria politico-cultural de amefricanidade possui conexdes e enormes
similaridades com a teoria da afrocentricidade,? de Molefi K. Asante, que sus-
tentava o principio de que “uma ideologia de libertagao deve encontrar sua
experiénciaem nés mesmos; ela nao pode serexterna ands eimposta por outros
gue nao nos proprios; deve ser derivada da nossa experiéncia histérica e cultural
particular”. (ASANTE apud GONZALEZ, 1988, p.79)

Feitas essas digressoes preliminares, passemos a examinar a histéria da
Pedra de Xangd de Cajazeiras, também conhecida como Pedra do Buraco do Tatu
e/ou Pedra do Buraco do Urubu.
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Pedra de Xangd de Cajazeiras

A corrida era frenética e s na pedra eles se sentiam seguros. A
pedra dividia a parte rasa e a funda do rio, mas quem conseguia
chegar se sentia salvoda escravidao, da opressaoedaprisao]...].
(SILVA, 2021)

Bairros antigos de Salvador, a exemplo de Cajazeiras, Itapua, Piraja, Cabula,
Brotas, sediaram e carregam os simbolos, as marcas indeléveis da escravidao.
Muitos, na atualidade, disputam os titulos de territdrios culturais negros, drea
de remanescentes de quilombos, lugares sagrados. (MARIANO, 2000)

O bairrode Cajazeiras abriga a Pedra de Xang6, também conhecida como Pedra
de Nzazi, Pedra de Sogbo, Pedra da Onca, Pedra da Godia, Pedra do Quilombo do
Buraco do Tatu, Pedra do Quilombo do Urubu, entre outras nomenclaturas.

APedrade Xangb entraem evidéncia, na sociedade soteropolitana, em 2005,
durante a construgcao da Avenida Vale do Assis Valente. O monumento sagrado,
que por séculos viveu completamente rodeado de matas, num local isolado, de
dificil acesso, seriaimplodido e s6 nao desapareceu porque a comunidade gritou
em seu socorro. (SILVA, 2019)

A partir dai, inicia-se, também, uma disputa sobre a nomenclatura da Pedra.
Seriasitioarqueoldgico do Quilombo do Buraco do Tatu e/ou do Quilombo do Urubu?

APedrade Xangd é umaformacao geoldgica de bilhoes de anos, localizadana
regiao central da cidade de Salvador, no limite sul da Area de Protecio Ambiental
(APA) Estadual Joanes-Ipitanga, na sub-bacia hidrografica do Ribeirao, Itapua-
Mirim — (afluente do Ipitanga), mais precisamente na Avenida Vale do Assis
Valente —, principal logradouro que interliga Cajazeiras X, Fazenda Grande I,
Fazenda GrandeII, Boca da Mata e a Estrada Velha do Aeroporto, em Salvador.
(SILVA, 2019, p. 17)
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Figura |
Pedra de Xangd

Fonte: Mdnica Silveira.

Na época da colonizagao, o territdrio onde jaz a Pedra de Xango era um
nucleo cercado de varias fazendas e quilombos, dentre eles: Quilombos de Nossa
Senhora dos Mares, do Cabula, do Rio Vermelho, do Urubu e do Buraco do Tatu
ou de Itapua. Os Quilombos eram unidades moveis, sem perimetros definidos.
Dafi alguns defenderem que a Pedra de Xang6 é a Pedra do Quilombo do Buraco
do Tatu; e outros, que é a Pedra do Quilombo do Urubu.

Além de serem -maveis- em virtude da repressao, conforme assi-
nalou Reis, esses quilombos eram também bastante heterogéneos
do ponto de vista numérico: ao lado de ajuntamentos de maior
porte, como o do quilombo do Buraco do Tatu, localizado ao norte
de Salvador, para os lados da freguesia suburbana de Santo Amaro
de Ipitanga, ou o quilombo do Urubu, no Cabula, outros menores
existiram, constituindo-se e desfazendo-se em pouco tempo e
reunindo poucas pessoas. (GOMES, 2015, p. 14)
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Através da tradicao oral, da transmissao dos saberes e fazeres, membros
das comunidades locais e lideres das religides de matriz afro-brasileiras buscam
resgatar e preservar a histdria, a memoria, os valores ancestrais do sitio natural
sagrado Pedra de Xango.

Nubia Nascimento, moradora da Fazenda Grande II, relata-nos:

[...] aquelas terras eram devolutas ao Rei da Coroa Portuguesa e
entre Itapua e Cajazeiras existiu o Quilombo do Buraco do Tatu,
onde fica a Pedra de Xang6. Era uma mata fechada banhada pelo
Rio Ipitanga com vdrios grotoes. Conheci a Pedra na década de
1980, ao descer uma trilha, onde a dgua corria como uma cachoeira
e era doce. Parecia que estava num safari em Africa, era tudo
verdinho. (NASCIMENTO apud SILVA, 2019, p. 54)

Mae Diala (2016), do Ilé Asé Baba Ulufan, localizado em Cajazeiras X, fala
sobre o territdrio ter sido sede do Quilombo do Buraco do Tatu. A Iyalorixa men-
ciona o discurso de uma das mais velhas sacerdotisas da comunidade, Mae Zil,
do terreiro Angola-Congo Tingongo Muende, localizado em Cajazeiras XI, que
em suas narrativas comentava as constantes fugas de negros, através da fenda
na Pedra de Xango.

Nesse sentido, “ a ideia de que a Pedra de Xangé foi local de um quilombo
estd cada vez mais recorrente no imaginario popular, enquanto discurso de
resisténcia no contexto da luta para a sua preservacao como lugar de memaria
afro-brasileira” (SILVA, 2019, p. 50) e, sobretudo, enquanto territdrio sagrado.

As maos agitadas tiravam da frente, com agil reflexo, os galhos
das drvores e arbustos. O suor escorria em seus corpos negros.
Ofegavam. Olhos vermelhos, veias do rosto alteradas e pernas
ditavam o ritmo frenético da corrida. Eles sé queriam chegar a
Pedra do Buraco da Onga — a hoje rebatizada Pedra de Xango -,
o refigio mais seguro naquelas ocasides [...]. Eles corriam ainda
mais rapido, as escoriacoes na pele deixadas pelos espinhos das
plantas ndo osincomodavam. Chegar a Pedra de Xangd era o que
importava, la ndo seriam capturados. (FREITAS; FRUTUOSO;
GOMES, 2008)



Pedra de Xango

O trecho acima foi extraido da pesquisa “A Pedra de Xang0 e a saga épica
do quilombo Orobu na Bahia” trabalho de conclusao do curso de jornalismo na
Universidade Jorge Amado, em 2008, de autoria de Freitas, Frutuoso e Gomes.

Assim, utilizando como principal argumento que a Pedra de Xango é a Pedra
do Quilombo do Buraco do Tatu e/ou Pedra do Quilombo do Urubu, simbolo de
resisténcia quilombola, trés requerimentos foram protocolados junto a Fundagao
Gregorio de Mattos comvistas a preservacao e reconhecimento da pedra sagrada
como patriménio cultural afro-brasileiro.

Quilombo do Buraco do Tatu

[...] mesmo que queimem a escrita, nao queimarao a oralidade,
mesmo que queimem os simbolos, nao queimarao os significados,
mesmo queimando 0 nosso povo, nao queimarao aancestralidade.
(SANTOS, 2015, p. 24)

Um dos principais quilombos estudados pela historiografia oficial nasimediacoes
de Salvador foi o Quilombo do Buraco do Tatu, no bairro de Itapua — Ipitanga.
A literatura e a histéria nao confirmam a Pedra de Xangd como propriedade
do sitio do Quilombo do Buraco do Tatu. Nao obstante, ha sinais de prdticas
religiosas africanas e indigenas na regiao. A obra Caminho das dguas em Salvador:
bacias hidrogrdficas, bairros e fontes, ao discorrer sobre a histdria do bairro Fazenda
Grande I, afirma:

Neste bairro existe um local chamado de Pedra da Onga, area
pertencente ao antigo Quilombo do Buraco do Tatu. Contaalenda
que la existia uma pedra, utilizada como passagem e esConderijo
dos escravos perseguidos, através da qual conseguiam escapar da
perseguicao dos feitores. (SANTOS et al, 2010, p. 328)

Nubia Nascimento, em entrevista ao jornalista Agnes Mariano, do Didrio
Correio da Bahia (2000, p. 7), assim se manifestou sobre a Pedra de Xango:

[...] a pedra, que possui um vao, era usada como passagem e
esConderijo pelos quilombolas, quando perseguidos [...]. Toda a
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area que vai do subdrbio a Itapua, passando por Cajazeiras, era
considerada tao valiosa que foi durante muito tempo preservada
da ocupacao, reservada para o rei D. Joao VI, que designava
fidalgos para apenas administra-la. Como se trata de uma regiao
muito grande, aos poucos a area foi sendo desmembrada, doada a
familiasimportantes. O bairro de Cajazeiras, como o conhecemos
hoje, s6 surgiu com a construgao dos primeiros conjuntos habita-
cionais, ha apenas 17 anos.

Barbosa (2009, p. 50), em sua dissertacao Um texto identitdrio negro: tensoes
e possibilidades em Cajazeiras, periferia de Salvador (Bahia), ao discorrer sobre o
Quilombo do Buraco do Tatu, faz o seguinte comentario:

Entre esses territdrios, o mais importante foi o do Buraco do Tatu,
situado naestrada queligava Campinas de Piraja a Santo Amarode
Ipitanga (atual cidade de Lauro de Freitas). Nessa area, também
hoje chamada de Miolo Urbano de Salvador, encontravam-se
ainda os Quilombos de Piraja, Campinas de Piraja, Mata Escura e
do Urubu. Hoje nesse territdrio encontram-se: a mata pertencente
a Area de Protecao Ambiental (APA) Joanes-Ipitanga; o bairro de
Itapu3; e os bairros que hoje constituem o Complexo Habitacional
Cajazeiras, um aglomerado de bairros ou conjuntos habitacionais
populares e favelas construidos a partir dos anos 1970.

Ora, o Quilombo Buraco do Tatu (1743-1763) durou apenas 20 anos.
Localizava-se a leste-nordeste da cidade de Salvador, nas proximidades da atual
praia de Itapua-Ipitanga, as “margens da atual estrada que liga a localidade de
Campinas e a Vila de Santo Amaro do Ipitanga”. (PEDREIRA, 1973, p. 129)

O Quilombo do Buraco do Tatu, muito bem-organizado, foi depositario de
um ardiloso sistema de defesa militar. Trilhas falsas, artefatos, arapucas, arma-
dilhas eram fabricadas para dificultar e confundir as expedicoes e facilitar, por
conseguinte, a fuga dos quilombolas durante os ataques. (SILVA, 2019, p. 53)

O Quilombo do Buraco do Tatu foi um exemplar modelo de comu-
nidades quilombolas. Constituidas de apenas cem habitantes,
localizadas nas cercanias populacionais, seus membros nao exer-
ciam atividades econémicas, nem agricolas, apenas cultivavam
ervas, viviam a custa dos vizinhos, extorquindo alimentos a titulo
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de tributos. Complementavam a dieta com peixe, por estarem
localizadas numa drea litoranea. (SILVA, 2019, p. 53)

Segundo Anna Amélia Vieira Nascimento (2007, p. 44), no século XIX, o
bairro de Itapua era uma freguesia suburbana da cidade que fazia limites com a
Freguesia de Brotas, proximo a Armagao e ao Rio das Pedras, estendendo-se até
a area central da cidade, onde antigas fazendas foram desapropriadas, em 1976,
com a finalidade de implantacao do Projeto Urbanistico Cajazeiras.

A Fundacgao Gregério de Mattos, nos autos do processo de tombamento
(SECRETARIA MUNICIPAL DE CULTURA E TURISMO; FUNDAGCAO GREGORIO
DE MATTOS, 2016), solicitou esclarecimento ao professor Jodo José Reis sobre a
possibilidade de o Quilombo do Buraco do Tatu ter existido préximo a Pedra de
Xango. O ilustre historiador respondeu que apds a destruicao do quilombo, em
1763, alguns negros quilombolas fugiram mais para o interior e que, possivel-
mente, poderiam ter se instalado na Estrada Velha do Aeroporto — logradouro
que liga a BR 324 ao bairro de Sao Cristévao.

Ainda sobre o assunto, em entrevista concedida a jornalista Fabiana
Mascarenhas (200s, p. 12), do Jornal A Tarde, na matéria “Simbolo do Quilombo
serd preservado: localizada préximo da Estrada Velha do Aeroporto, a Pedra
do Buraco do Tatu foi usada como esConderijo de escravos”, o prof. Jodo José
Reis disse que “[...] existia a possibilidade de se tratar de uma area pertencente
ao Buraco do Tatu. Acho que é uma oportunidade para fazer uma prospeccao
arqueoldgica. Acredito que um quilombo que durou 20 anos pode ter deixado
algum trago interessante e valioso”.

Cleide Avelino (2016), lider comunitaria, presidente do Movimento Mude
Salvador, em entrevista concedida a signataria desta, disse que a Pedra de Xangd
em Cajazeiras é a Pedra do Quilombo do Buraco do Tatu, e que no bairro existem
comunidades remanescentes de quilombos que ainda mantém viva a memdaria
do passado, seus valores e praticas afro-brasileiras.

Muitas sao as vozes em defesa e pelo reconhecimento da Pedra de Xangé
enquanto patriménio cultural afro-brasileiro. Os argumentos do Agbagigan
do Terreiro do Bogun retratam de forma poética e lidica a importancia do sitio
natural sagrado.
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A Pedra de Xangd ndo é somente um simbolo religioso. E também
um marco na histéria do desenvolvimento do povo brasileiro. E
como tal, se prontifica a ser vista como Grande atragao turistica
e de ensinamento aos jovens estudantes e interessados. Ali se
desenrolaram fatos notaveis no processo de escravidao/abolicao
que precisam ser conhecidos e divulgados pelos historiadores,
para o bem da humanidade. Acreditamos que a grandeza desse
projeto reside também no fato de que provavelmente nao teremos
que lamentar no futuro outra perda de referéncia na histéria do
Brasil e de nossa religiao. (DUARTE apud SILVA, 2019, p. 142)

A Pedra de Xangd é uma rede “um lugar sagrado afro-brasileiro comparti-
lhado pelo conjunto de terreiros do miolo da cidade [...] tornando-se uma coisa
sO, [...Jum unoindivisivel, inseparavel, caminhos entrelacados em encruzilhadas
diversas. Uma Unica Arquitetura”. (VELAME, 2019, p. 11)

Com os dados apresentados por Maria Alice, visualizamos
claramente a razao simbidtica que marca pessoas e Pedra: os
sujeitos atingidos pelo evento dramatico de abertura da Avenida
Assis Valente ‘salvam a Pedra’ (daimplosao e de outras ameagas
simbdlicas), porque, ao fim e ao cabo, a Pedra cumpre a missao
de salvéd-los cotidianamente diante das mazelas e da labuta da
vida. Mais que isso: a Pedra induz ao bem viver, evoca memdrias
de trajetdrias pessoais, mas também de todo um ‘povo’ que pre-
cisou aprender a se ver num contexto diaspérico. (PENTEADO
]UNIOR, 2019, p. 12-13)

Somam-se a essas vozes muitas outras, notadamente dos adeptos das
religioes de matriz afro-brasileira da cidade de Salvador que realizam rituais e
ressignificam a historia. Ao cultuarem seus orixds, voduns, inquices, caboclos
e encantados, demonstram possuir nomes, identidades, memorias, crengas,
valores, culturas, enfim, que a cidade lhes pertence; € uma extensao dos terreiros,
ou melhor, transforma-se em terreiros. (SILVA, 2019)
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Quilombo do Urubu

Mata branco: Viva negro! A luta foi violenta e as tropas do
governo usaram armas de fogo, fazendo com que os quilombolas
recuassem, ficando apenas a negra Zeferina lutando de arco e
flecha até ser presa. (PASSOS, 1996, p. 27)

Aexpressao Quilombo do Urubu diz respeito ao excesso de urubus atraidos pelos
restos de animais abatidos nos cultos africanos dos templos 4 existentes. Os
habitos dessas aves estao inclusos na mitologia ioruba, a qual compete conduzir
as oferendas dos devotos a seu destino. (REIS, 2003, p. 103) No Quilombo do
Urubu ou Floresta do Urubu, atual Parque Sao Bartolomeu, os negros fugidios
eram auténomos eindependentes. La de tudo se plantava nao sé para o consumo
interno, mas, também, para a comercializacao e troca com aldeias proximas.
(SERPA, 1996, p. 179)

De acordo com o historiador Walter Passos (1996, p. 27), autor do livro Terra
de quilombos, o Quilombo do Urubu localizava-se nas imedia¢oes da lagoa do
Orobu, em Cajazeiras, na cidade de Salvador-Bahia. Os negros escravizados
reuniam-se numa casa de candomblé que recebia negros alforriados de diversas
localidades de Salvador, a exemplo dos bairros de Sdo Caetano, Misericérdia,
Queimadinho. O autor afirma, ainda, que existem versoes de que o candomblé
do Orobu tenha sido o atual candomblé do Bate-Folha da nagao Congo-Angola.
Afirma, também, que mapas da cidade de Salvador de 1831 € 1837 ja registravam
esse terreiro e que, caso prospere essa versao, o candomblé do Bate-Folha seria
o mais antigo do Brasil.

Em 1826, uma rebelido irrompida por escravos foragidos, reunidos ini-
cialmente em Cajazeiras, no distrito de Piraja, deu origem a Revolta do Urubu.
Roubaram farinhae mandioca dos lavradores e saquearam varias casas. Mataram
e mutilaram trés capitaes do mato. Em seguida, os rebeldes dirigiram-se ao sitio
do Urubu, no Cabula, onde, apds um breve enfrentamento, foram contidos pelas
forcas legais. (REIS, 2003, p. 100-102) Prossegue o autor:

[...] se achou vdrias coisas de dangas de ‘preto’ [...]. Entre os
objetos rituais confiscados havia buzios (ou ‘conchas’), chocalhos,
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atabaques, estatuetas de ‘vacas pintadas de encarnado’ e ‘um
chapéu encarnado com trés plumas’. Os panos, torsos e varinhas
encontrados eram também pintados predominantemente de
vermelho, o que podia indicar o culto de Xango. (REIS, 2003, p.102)

Walter Passos relata com detalhes uma luta de quilombos com um batalhao
do governo, ocorrida em 1826:

O combate entre as tropas do governo (Batalhao Pirajd) e os qui-
lombos do candomblé do Orobu aconteceu nodia17 de dezembro
de 1826, quando os negros foram acusados de cometerem assassi-
natos, roubos, incéndios de casas e raptos de uma menina branca.
Os quilombolas estavam armados de arcos e flechas, facoes,
foices, espadas antigas, lazarinas e lancas. O ataque estava pro-
gramado para o dia 24 de dezembro, véspera do Natal, com o apoio
dos negros nagds e escravizados do reconcavo, tendo finalidade
de matarem todos os brancos da cidade. No confronto do dia 17,
os quilombos sairam do mato gritando: Mata branco: Viva negro!
A luta foi violenta e as tropas do governo usaram armas de fogo,
fazendo com que os quilombolas recuassem, ficando apenas a
negra Zeferina lutando de arco e flecha até ser presa. Com a der-
rotados quilombolas se iniciou uma violenta perseguicao policial
contra os negros da regiao, sendo realizadas diversas prisoes e
destruicao dos objetos de culto. (PASSOS, 1996, p. 27)

Sobre a existéncia de quilombos na localidade de Cajazeiras, conforme
Lisa Earl Castilho, uma Carta de Alforria concedida, a titulo gratuito e imediato,
pelo senhor José Ferreira Matos a mulata Delfina, filha da sua escrava Anna, é
sinal de comprovagao. Tal carta estd registrada no Livro de Notas n° 237, folhas
135 v €136 r do Arquivo Publico da Bahia, expedida em 15 de fevereiro de 1825, e
registrada no tabelionato Manoel Pinto da Cunha, em Salvador, em 13 de marco
de 1832. A correspondéncia nao cita o nome da fazenda, mas comenta sobre a
presenca de escravos na localidade, deduzindo-se a existéncia de engenhos.
Dessa forma, nao se pode inferir que a palavra Cajazeiras, citada na carta de
alforria, diga respeito a mesma deste estudo. A procura de registro da regiao de
Cajazeirasem Salvador, a pesquisadora realizou busca na Hemeroteca Digital de
jornais antigos da Biblioteca Nacional, mas nada foi encontrado. Mesmo assim,
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tudo indica que existia ou existe um local. Proximo a cidade Coracao de Maria,
no interior, ha um lugar com esse nome, além de uma roca perto de Nazareth
das Farinhas (jornal Correio Mercantil, em g de dezembro de 1839). Havia ainda
cidades com esse nome no Piaui e no Ceara. (SILVA, 2019, p. 55)

Amaral, citado por Vasconcelos (2002) e outros autores aqui mencionados
citam a existéncia de Cajazeiro, uma povoagao pertinente a Freguesia de Piraja,
nacapital. Porisso, é possivel que estejamos referindo-nos ao mesmo lugar. Além
disso, achamos por bem frisar que os quilombos, na busca de protecao, eram
moveis, nao possuindo um espago demarcado. (SILVA, 2019, p. 55)

Entao, nao dispomos de dados definidos que reconhecam narragoes verbais
que liguem a Pedra de Xango a um espago de remanescentes de quilombos.
Entretanto, podemos dizer que Cajazeiras e circunvizinhangas formavam uma
area propriamente rural com velhas fazendas agricolas. A criacao oficial do bairro
ocorreu em 20 de outubro de 1975, pelo Decreto n° 24.922, havendo, também, a
desapropriacao das fazendas Uniao, Cajazeiras, Jaguaripe de Cima ou Fazenda
Grande e Chdcara Nogueira. (SILVA, 2019, p. 55)

E importante saber que a Pedra de Xango se limita ao sul da APA Estadual
Joanes-Ipitanga —na sub-bacia hidrografica do Ribeirao — Itapua-Mirim (afluente
doIpitanga). Ficana Avenida Vale do Assis Valente, rua que conecta Cajazeiras X,
Fazenda Grande I, Fazenda Grande II, Boca da Mata e a Estrada Velha do
Aeroporto, em Salvador. (SILVA, 2019, p.17)

Em 1962, com um reordenamento fundidrio, o distrito de Santo Amaro de
Ipitangafoiemancipado e, atualmente, pertence ao municipio de Lauro de Freitas.

Em 1969 parte do territdrio de Lauro de Freitas foi reintegrada a
Salvador, ficando a divisa entre os dois municipios, demarcada
por uma linha imagindria distante 1 km a leste da rodovia BA-256
(CIA-Aeroporto) e pelos limites das instalagbes do Aeroporto e da
Base Aérea, que voltaram a pertencer a Salvador. (SECRETARIA
MUNICIPAL DE DESENVOLVIMENTO URBANO, HABITACAO E
MEIO AMBIENTE, 2009, p. 29)

Cajazeiras limita-se com Piraja, Cabula, Itapua, Aeroporto. Na década
de 1940, durante a Segunda Guerra Mundial, foi construida a Estrada Velha
do Aeroporto (EVA), atual Avenida Aliomar Baleeiro, para ligar a base aérea
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(Aeroporto) a base naval (Sao Tomé de Paripe). Essa avenida situa-se entre o
bairro de Piraja e o bairro de Mugurunga, proximo ao Aeroporto Internacional de
Salvador, dois locais essenciais para o armazenamento e escoamento de produtos
bélicos. (SILVA, 2019, p. 55-56)

E provavel que os escravizados utilizavam o mesmo itinerdrio para chegar
ao Quilombo do Urubu ou ao Quilombo do Buraco do Tatu, pois, em meados de
1940, Cajazeiras jd era considerada uma via direta para atingir o outro lado da
cidade, nas insurreicoes negras.

De acordo com Anjos (2006), os africanos detinham boa cultura espacial,
0 que se constata pela dificuldade de acesso dos seus perseguidores as areas
dos quilombos que, além de escondidas, eram terras ideais para a agricultura,
pecudria, caga e pesca, com agua de boa qualidade.

A Pedra de Xang0, conforme tem-se informacao, outrora era cercada de
cumeadas, grotdes, encostas, fundo de vales e extensas florestas. E provavel
que o local, distante e acessivel a dreas distintas, facilitasse a organizacao de
insurreicoes, tendo sido palco de resisténcia. Para facilitar a fuga durante as
perseguicoes e ataques, confundindo as expedicoes escravocratas, acredita-se
que os quilombolas construiram mocambos para seus abrigos, trilhas falsas e
armadilhas. (SILVA, 2019, p. 56)

Aterra, oterreiro ndo significam apenas uma dimensaofisica, mas
antesde tudo é umespaco comum, ancestral, de todos os que tém
os registros da histdria, da experiéncia pessoal e coletiva do seu
povo, enfim uma instancia de trabalho concreto e das vivéncias
do passado e do presente. (ANJOS, 2006, p. 49)

Segundo Anjos (2006, p. 46), “A palavra quilombo tem origem na lingua
banto e se aproxima de termos como: habitacao, acampamento, floresta e guer-
reiro. Naregiao central da Bacia do Congo, significa ‘lugar para estar com Deus™”.
A Pedra de Xango, portanto, é também um quilombo, sitio natural sagrado,
ancestralidade e morada das divindades afro-brasileiras.
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Processo de tombamento da Pedra de Xango

La onde nao existe a escrita, o homem estd ligado a palavra que
profere. Esta comprometido por ela. Ele € a palavra, e a palavra
encerra um testemunho daquilo que ele é. A prdpria coesao da
sociedade repousa novalor e norespeito pela palavra. (HAM PATE
BA) 1980, p. 181)

Em 2014, o movimento em defesa da Pedra de Xangd ressurgiu de uma forma mais
intensa e contou com o apoio efetivo da academia, através do projeto de pesquisa
“Pedra de Xangd: um lugar sagrado afro-brasileiro na cidade de Salvador”.

Nesse periodo, foram protocolados na Fundacgao Gregdrio de Mattos pedidos
comyvistas ao tombamento municipal da Pedra de Xangé, através da Associacao
Brasileira de Preservagao da Cultura Afro-Amerindia (AFA), representando as
comunidades de terreiros da cidade de Salvador, a Associacao Passaros das Aguas
e a Camara Municipal de Salvador, por indicagao do vereador Silvio Humberto.

A abertura do processo de tombamento foi publicada no Didrio Oficial do
Municipio, em 29 de abril de 2015, tendo sido notificados o proprietdrio fundidrio da
area, 0s 0rgaos da estrutura administrativa da Prefeitura Municipal de Salvador,
os 6rgaos do Governo do Estado da Bahia (Ipac e Conder) e o Ministério Publico
do Estado da Bahia.

O processo de tombamento municipal foi instaurado com fulcro na Lei
n° 8.550/2014, que instituiu normas de protecao e estimulo a preservacao do
patrimonio cultural. (SALVADOR, 2014) A lei foi regulamentada pelo Decreto n°
27179, de 29 de abril de 2016. (SALVADOR, 2016)

Mesmo que ndo existam fontes escritas que comprovem a existéncia de
quilombos nas proximidades da Pedra de Xangg, tais auséncias nao constituiram
obstaculos para o seu reconhecimento como sitio de remanescentes de quilombos.

Um parecer do Laboratdrio de Arqueologia da Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Bahia (UFBA), por solicitagao da
Fundagao Gregério de Mattos, constatou:

O tombamento significa o reconhecimento oficial de um lugar de
memoaria coletiva, com alto valor simbdlico; a Pedra de Xangé nao
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precisa passar por intervengdes arqueoldgicas para provar seu
uso ritualistico imemorial, a histéria oral € suficiente para a sua
comprovacao [...]. (ETCHEVARNE, 2016)

A titulo de exemplo, cita-se o reconhecimento do Quilombo dos Palmares,
cujotombamento federal nao exigiu provas arqueoldgicas, tendo como referéncia
apenas o seu valor simbdlico. As fontes orais supriram essas lacunas.

Os primeiros resultados do estudo arqueoldgico no Quilombo dos Palmares,
iniciado na década de 1990, nao foram “suficientes para reinterpretar a serra da
Barriga enquanto macro sitio arqueoldgico e, menos ainda, a organizacao politica
de Palmares no século XVII”. (FUNARI, 1996, p. 46)

Baseado naexperiénciade Palmares, o Laboratério de Arqueologia recomendou
o tombamento municipal da Pedra de Xango, considerando as irrefutdveis provas
orais produzidas, notadamente, pelas comunidades de terreiros que ali realizam,
cotidianamente, rituais para os orixas, voduns, inquices, caboclos e encantados.

Adissertagao de mestrado Pedra de Xang6: um lugar sagrado afro-brasileiro na
cidade de Salvador (SILVA, 2017) foi indicada pela Fundagao Gregdrio de Mattos
como material etnografico, considerando que a pesquisa: investigou a impor-
tancia da Pedra de Xangd enquanto elemento cultural na cidade de Salvador,
aglutinador das teias de terreiros de Cajazeiras e adjacéncias; cartografou e
conectou os lugares sagrados circunscritos a Pedra de Xango; identificou e
mapeou as manifestacoes culturais, as articulacoes, as estratégias, as tessituras
dasredes em defesa da area considerada sitio natural sagrado, territério quilom-
bola e espaco de remanescentes do bioma Mata Atlantica.

No estudo, ficou evidenciado que a Pedra de Xango €, ao mesmo tempo,
“o lugar e a linha em que é tecida a teia dos terreiros de candomblé do Miolo da
cidade do Salvador, tornando-se encruzilhada religiosa, comunitdria e politica
do povo-de-santo da cidade”. (SILVA, 2019, p. 143)
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Figura2
Ritual do Ord
Fonte: Mdnica Silveira.

Dessa forma, os rituais realizados na Pedra de Xango foram provas inso-
fismaveis de que o monumento litico é “um lugar sagrado, lugar de memoria,
testemunho da presenca, permanéncia e resisténcia da cultura e religiosidade
afro-brasileira na cidade de Salvador” (SILVA, 2019, p. 143) e que, portanto, merece
serreconhecido como patrimonio cultural. O relator do processo de tombamento,
ao fundamentar o seu parecer, destacou:

Assim, esse processo de tombamento oportuniza a protecao
da dimensao subjetiva de valores espirituais imateriais como,
também, de valores histdricos dos afrodescendentes na didspora.
Quantos aestes Ultimos aspectos, nos referimos a Pedra de Xangd
como uma representacao simbdlica de um marco do acesso ao
Quilombo do Urubu. Portanto, hd de se reconhecer esse quilombo
como uma ‘cidadela’, fortaleza defensiva de um sitio, alma da
resisténcia, uma passagem para a liberdade dos povos oprimidos
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e a Pedra de Xang6 como um ponto focal de adoracao, rocha que
deu protegao contra o inimigo. (SOUZA, 2016, p. 6)

Mais adiante, o relator comenta:

Lembremos que 83% da populacao de Salvador é composta de
negros e, mesmo com a ideologia oficial do Estado brasileiro ter
amenizado as questoes da discriminacao racial e da liberdade de
culto, o impulso culposo das suas elites parece querer silenciar
esse numeroso segmento social. O tombamento almejado do
monumento litico — Pedra de Xangd —, na condi¢ao de Patrimdnio
Cultural de Salvador, significa promover um acesso maior a rea-
lidade do outro. E um sonoro ndo i supressio das experiéncias
cognitivas de hereditariedades; é um sim, ao conhecimento do
passado; € um nao, as perdas de referéncias simbdlicas e ances-
trais de nossa sociedade, em particularmente do povo de santo.
(SOUZA, 2016, p. 7)

Finalmente, recomenda ao Conselho Consultivo “a aprovacao do
Tombamento Municipal da Pedra de Xangé e Area Considerada Sitio Histdrico
do Antigo Quilombo do Urubu.” (SOUZA, 2016, p. 9)

Em 4 de maio de 2017, 0 municipio de Salvador celebrou o tombamento da
Pedra de Xang6 pelo Decreto n° 28.434/2017.

Aprova os Tombamentos do Monumento Afro Religioso, conhe-
cido como Pedra Sagrada do Antigo Quilombo do Buraco do Tatu,
‘Pedra de Xangd’, ‘Pedra de Nzazi’—e ‘Pedra de Sogbo’ —e, também
da Area Considerada Remanescente de Antigo Quilombo, bens
culturais situados na Fazenda Grande Il e Cajazeiras. (SALVADOR,

2017, p. 2)

O tombamento municipal da Pedra de Xango é o reconhecimento publico
de um simbolo sagrado das religides de matriz afro-brasileira. E justica, acao
afirmativa, rede, solidariedade, resisténcia, voluntariado, assessoria popular,
ciéncia, protagonismo, festa, conquista.

ParaFernando Guerreiro (2017), presidente da Fundagao Gregdrio de Mattos,
orgao responsavel pela preservacao e salvaguarda dos bens culturais do municipio
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de Salvador, a cidade ganhou um novo simbolo identitario que confirma a histéria
e tradicao da divindade da Justica, na cosmopercepcao de mundo dos adeptos
das religioes de matriz afro-brasileiras.

“Pedra de Xango é terra de preto, quilombo contempordneo, um terreiro, lugar
da histéria e memaria do povo negro da didspora em constante luta pelo direito a
cidade, pelo direito a vida em todas as suas dimensoes”. (SILVA, 2019, p. 140)

Velame (2019, p. 11) corrobora com a questao ao afirmar que a Pedra de
Xangd é uma “arquitetura sem paredes, portas, janelas, telhados, sem fora e
dentro, mas o lugar do abrigo de histérias de indios fugidos, morada de lendas
de lutas e resisténcia de negros quilombolas, cabana de caboclos, e habitar de
Orixds, voduns, inquices”.

Consideracdes finais

Portal da ancestralidade, da liberdade, lugar da resisténcia do povo negro
da cidade de Salvador, a Pedra do Quilombo do Tatu e/ou Pedra do Quilombo do
Urubu era rota de fuga dos negros escravizados que muito lutaram e sofreram,
por mais de trés séculos, as atrocidades praticadas pelo regime escravista.

A Pedra de Xang0 assistiu o povo negro, na época da escravidao, fugir dos
seus algozes através da sua fenda. O acesso era dificil, mas Xango de |4 de cima,
com o seu machado e oxé dava o comando, abria os caminhos.

Desbravando as matas fechadas, os quilombolas tinham acesso aos
mocambos. Era preciso muita rapidez, forca e fé nos orixas, voduns, inquices,
caboclos e encantados para alcancar a tao sonhada liberdade. As lembrancas
desses dias dificeis estao gravadas na mente dos africanos em didspora, de cada
adepto das religioes de matriz afro-brasileira.

Os rituais privados, semipublicos e publicos realizados na Pedra de Xango (as
caminhadas, amalds, ossés, or0s, xirés, oferendas para caboclos e encantados)
sao representacoes do Axé, da forca ancestral que mantém viva e pulsante a
cultura afro-brasileira. O candomblé é sindnimo de luta, resisténcia, resiliéncia e
aquilombamento. Cada terreiro que nasce € um quilombo gue brota com a forca
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da ancestralidade e a Pedra de Xango € esse quilombo que pulsa a cada dia nos
coragbes dos corpos negros

Se estamos afalarda Pedra do Quilombo do Tatu e/ou Quilombo do Urubu nao
faz muita diferenca. Até porque os quilombos eram unidades moveis, ndo tinham
limites definidos. O que importa é o sentimento de pertencimento, o compromisso
com a preservacao e transmissao dos valores ancestrais, os saberes e fazeres da
cultura do povo negro e dos povos originarios dessa terra chamada Brasil.

Pedra de Xang0, Pedra Sagrada do Antigo Quilombo do Buraco do Tatu
e Pedra de Xang0, Pedra de Nzazi — e Pedra de Sogbo — e também da Area
Considerada Remanescente de Antigo Quilombo € tradicao oral, é enredo, é
rede, mora nos coracoes dos africanos em didspora e noimagindrio popular como
Pedra Sagrada, terra de preto e de quilombo. Ela é resisténcia e na resisténcia foi
tombada enquanto patriménio cultural da cidade de Salvador.

Notas

1. Este texto é um desdobramento do capitulo “Cajazeiras, uma cidade dentro da cidade” da dissertacao
de mestrado Pedra de Xang6: um lugar sagrado afro-brasileiro na cidade de Salvador. (SILVA, 2017) Buscamos
aprofundar o debate sobre o enunciado de que a Pedra de Xang6, também conhecida como Pedra do
Quilombo do Buraco do Tatu e/ou Pedra do Quilombo do Urubu, teria sido sede de territério quilombola,
rota de fuga, portal da liberdade. O objetivo € investigar a disputa de narrativa. Tentemos entender essa
dinamica, debrucando-nos sobre o tema.

2. Aafrocentricidade surgiu noinicio da década de 1980, com a publicagdo do livro Afrocentricidade, de Molefi
K. Asante (1980), seguido por A ideia afrocéntrica (1987) e Kemet, afrocentricidade e conhecimento (1990). “No
cerne da ideia afrocéntrica estd a afirmativa de que nds africanos devemos operar como agentes auto-
conscientes, nao mais satisfeitos em ser definidos e manipulados de fora. Cada vez mais controlamos o
nosso destino por meio de uma autodefini¢ao positiva e assertiva”. (MAZAMA, 2009, p. 111)
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Quilombo Rio dos Macacos: (re)existéncia
na Regiao Metropolitana de Salvador

Gisa Maria Gomes de Barros Almeida
Luana Figueiredo de Carvalho Oliveira
Paula Regina e Oliveira Cordeiro

A conceituacao de quilombo no Brasil passou por um processo de
ressemantizacao a partir do século XX, quando, apds a abolicao,
juntoaos movimentos sociais de luta pela terra e contraoracismo,
otermoassumiu umaconotacao nao apenas historica, referente as
estruturas socioespaciais que ofereceram resisténcia a sociedade
escravista colonial, mas também como referéncia simbdlica de
luta e organizagao social e politica do povo africano escravizado.

Aorganizagao socioespacial brasileira trazem sio passado
da desigualdade na concentracao e negacao do acesso a terra a
determinadas camadas da populagao, especialmente a negra.
Dessa forma, a leitura contemporanea que se faz de quilombo é
de espacoderesisténcia cultural, histdrica e de organizagao social
e politica no qual é afirmado o direito do povo negro, diante de
uma sociedade racista, a permanecer em seu territorio ancestral.

Destaca-se os diferentes desafios oriundos do contexto
geografico em que o quilombo se insere. No contexto rural,
0s recursos naturais encontram-se geralmente em disputa
com o agronegodcio e com a pecudria extensiva, além de
grandes empreendimentos de infraestrutura, sendo, contudo,
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relativamente mais comum, diante do distanciamento geografico dos centros
urbanos, amanutencao de costumes e tradi¢oes relativas aos modos de produgao
e do culto aos elementos da natureza, como as divindades das dguas dos rios e
os elementais das matas.

No contexto urbano, essa relacao ganha contornos mais complexos e
variados, tendo emvista a acirrada disputa pelo solo urbano com diversos atores
nas mais variadas escalas, desde a especulacao imobilidria ao trafico de drogas.

Na Regiao Metropolitana de Salvador, a comunidade quilombola de Rio
dos Macacos apresenta desafios inerentes ao contexto rural e urbano, pois, ao
mesmo tempo em que busca manter a relacao com os elementos naturais exis-
tentes no seu territdrio, preservando os modos de vida relacionados ao cultivo da
terra, disputa com os atores da expansao urbana as fronteiras do seu territdrio,
sofrendo osimpactos através da poluicao das aguas e do solo pela zonaindustrial
do entorno, pela ocupacao informal e espontanea inerente a falta de habitagao
das camadas populares nas bordas do municipio e, ainda, luta pelo direito a
permanecer no espaco ancestral que ocupa, sendo constantemente ameacados
pela Marinha do Brasil.

Neste capitulo se constrdi uma narrativa diferenciada para apresentar o
territdrio quilombola de Rio dos Macacos. Primeiramente, apresenta-se o con-
flito e as questoes inerentes a luta dessa comunidade para permanecer em seu
territdrio e, em seguida, faz-se uma inversao na percep¢ao escalar da narrativa,
de forma a subverter a ldgica de olhar o territdrio “de cima”, propondo, assim,
uma narrativa descritiva “desde dentro” do territdrio. Buscamos criar outra epis-
temologia paraolhar e perceber a espacialidade dessa comunidade; paraisso, por
fim, elabora-se os principais pontos de critica e analise da questao socioespacial
presente na disputa desse territorio.

O capitulo tem como base o trabalho de Etnomapeamento e Assessoria
Técnica realizado pelas autoras' durante a Especializacdo em Habitacao,
Assisténcia Técnica e Direito a Cidade, pela primeira turma da Residéncia
Profissional da UFBA (RAU+E) para a Comunidade Quilombola de Rio dos
Macacos, em 2014, assim como a continuidade do apoio técnico e relacoes entre
as autoras e a comunidade mantidas desde entao.
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Quilombo Rio dos Macacos: territorio de terra
e agua no contexto metropolitano-colonial

Rio dos Macacos é o nome do rio que pertence e é pertencido as pessoas que
vivem na comunidade autodenominada Quilombo Rio dos Macacos. “Quilombo”,
por sua vez, é uma palavra-conceito? oriunda do kimbundu. E preciso afirmar
que hd, na origem da formacao do territdrio quilombola, a confluéncia entre os
povos africanos e os povos pindoramicos® que ja estavam em terras brasileiras.
(SANTOS, 2019)

O Quilombo Rio dos Macacos estd localizado na Regiao Metropolitana de
Salvador (RMS) e seu territdrio encontra-se no limite dos municipios de Salvador
e Simdes Filho. Por ter mais de 90% de seu territorio vinculado a Simdes Filho,
esse municipio responde administrativamente pelo territério.

Apesar de encontrar-se em um contexto metropolitano, essa comunidade
negra é caracterizada comorural, por sua situacao de fronteira, tanto material, geo-
graficaentre os municipios, quantoimaterial, entre os modos de vida urbano e rural.

A formacao da Baia de Todos-os-Santos, no periodo colonial, deu-se pela
escravizacao dos corpos e pela tentativa de desafricanizacao dos povos africanos
que para ali foram sequestrados.

Trazidos durante a primeira didspora africana forcada as Américas, os povos
bantu ocuparam a regiao denominada Reconcavo baiano, banhada pelas aguas
da Bafa de Todos-os-Santos para trabalhar compulsoriamente no ciclo da cana-
-de-actcar no Brasil Colonia.

Nesse contexto, sobre a comunidade de Rio dos Macacos, Cordeiro (2019,
p. 80) relembra:

A memoria da comunidade afirma que seu territério teve inicio
com a compra do Engenho e da Usina Aratu, em 1783, pelo entao
capitao Manoel de Oliveira Barrozo. Com a morte do capitao, a
usina foi transferida para seu filho Sutério. Segundo o Relatério
Técnico de Identificacao e Delimitagao (RTID) do Incra, em 1822
existiam 74 escravizados/as no Engenho acucareiro de Aratu. Em
1839, apds a morte de Sutério o Engenho foi a leilao, sendo arre-
matado por Jodo Vaz de Carvalho. Em 1930 hd a desativacao da
Usina Aratu. Foi nessa usina que boa parte dos moradores de Rio
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dos Macacos trabalhou. Amemodria de seus antepassados € narrada
a partir das histdrias vivenciadas a partir do trabalho [escravizado]
no engenho e na usina. Essas terras atualmente estao localizadas
ao Norte de Rio dos Macacos, sendo boa parte ocupada pelos/as
quilombolas-pescadores/as, pela Sudic e pelas familias assentadas
pelo sindicato dos trabalhadores rurais de Mapele.

Outrasfazendasestao presentes na memaria dos quilombolas-pescadores,*
asaber, aMeireles e a Macacos, que faziam fronteira com o engenho Aratu. Uma
parte das familias de Rio dos Macacos ocupa as areas dessas antigas fazendas.
No mapa abaixo, reproduzido do Relatério Técnico de Identificagao e Delimitacao
(RTID) e pertencente ao arquivo cartografico da Base Naval de Aratu, observa-se
as fronteiras dessas fazendas. No centro, ha o Rio dos Macacos ja represado
(Figurasie2).

Quilombo Rio
dos Macacos

Baia de Todos os
Santos

Figura |

Mapa de Localizacao do Quilombo Rio dos Macacos
Fonte: Instituto Nacional de Colonizagao e Reforma Agraria (2012).
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O territério que hoje conhecemos como Quilombo Rio dos Macacos é fruto
do processo moderno-colonial, que teve como marca a escravizacao dos povos
afropindoramicos.> A memdria dos quilombolas afirma que, apds a faléncia dessas
fazendas, eles permaneceram naterra e reconstruiram suas vidas a partir do extra-
tivismo da mata, da agricultura e da pescaria nos manguezais, na Bafa de Todos-
os-Santos e nos rios, com destaque para o Rio dos Macacos e o Rio do Barroso.

O cotidiano do Quilombo Rio dos Macacos “comeca a ser modificado em meados
da década de 1950, processo consolidado na década de 1970, com o barramento do
Rio dos Macacos e a construgao da Vila Naval da Barragem”. (CORDEIRO, 2019, p. 97)

Seu Edgar (in memoriam) nos contava que com a construgao e ampliagao da
Vila Naval a comunidade perdeu o seu coracao, pois agora, para chegar na casa
de Dona Olinda, tem-se que andar por dentro da vila ou entao dar uma volta
enorme dentro do territdrio. Ele disse: (“Eu sinto falta de ir conversar com Dona
Maria, mas sempre que nds iamos acontecia alguma coisa™). Seu Crispim afirma
ainda que o momento mais dificil dele no territdrio foi quando, em 1965, a Marinha
retirou as casas de onde estd hoje a Vila Naval da Marinha:

Memeésio era quem respondia pela barragem. Ele chegou varias
vezes e falou pragente que a gente tinha que sair dali,a mandado
da Marinha. Ah, para onde vai, pra onde nao vai. Nao vai. Nao vai
pra lugar nenhum. Um dia ele chega |4 com o carro de choque e
ai ameacou todo mundo. Deram mais oito dias. Nesses oito dias
teve que sairtodo mundo. [...] Ai foi todo mundo procurando sair.
Foi gente dormindo até debaixo do viaduto. Outros fazia casa
de plastico, ou ia pra casa de parentes, outros vinha dormir na
estagdo. Foi um negdcio triste, triste mesmol! Foi triste na época.
Foi horrivell (INSTITUTO NACIONAL DE COLONIZACAO E
REFORMA AGRARIA, 2012, p. 42)

Esse momento marca a chegada da Marinha no territério e a alteragao das
praticas espaciais quilombolas. A terra, atualmente ocupada pelos(as) quilombo-
las-pescadores(as) de Rio dos Macacos, esta cercada pelo muro construido pela
Marinha do Brasil e pode ser acessada apenas por duas entradas: a primeira é
pela portariada VilaNavaldaBarragem, a outra é pela Ilha de SaoJoao (Figura 2)
ao norte do territorio.
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Figura2

Ilha de Sao Joao
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).

A necessidade de afirmacao daidentidade quilombola na comunidade teve
inicioquando, em 2009, apds mais de 50 anos de violéncias exercidas pela Marinha
do Brasil, essa deu entrada em pedido judicial solicitando a desocupacao da drea,
afirmando serem os quilombolas invasores. Essa foi a primeira das quatro a¢oes
ajuizadas com o mesmo objetivo. Em novembro de 2010 foi proferida a primeira
decisao interlocutdria determinando a desocupagao do local, ndo sem resis-
téncia. No mesmo ano, os quilombolas se articulam com outras comunidades
quilombolas e com o Movimento de Pescadores e Pescadoras Artesanais (MPP).

Em setembro de 20711, os quilombolas deram entrada na Fundacao Cultural
Palmares (FCP) e conquistam a Certidao de Comunidade Remanescente de
Quilombo (CRQ). No mesmo ano, deram entrada no pedido de regularizagao fun-
diaria, amparados no art. 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitorias
(ADCT)* e no Decreto n° 4.887/2003.” Em novembro de 2011, o Instituto Nacional
de Colonizagao e Reforma Agréria (Incra) iniciou o RTID.



Quilombo Rio dos Macacos

O RTID foi apresentado a comunidade em agosto de 2012, reconhecendo
como territério quilombola 301 hectares (ha). Apesar de elaborado, o RTID nao foi
publicado, conforme preveem os procedimentos para a regularizagao fundidria.
Os impedimentos colocados a publicacao do RTID causaram reacao entre os
quilombolas, dandoinicio a uma conflituosa mesa de negociacao entre o Estado
e 0 Quilombo Rio dos Macacos.

Em 2014, duas liderancas da comunidade foram agredidas quando saiam do
territdrio pela portaria da Vila Naval.® Apds nova onda de mobilizacao contra as
violéncias e a paralisacao do processo de regularizacao fundiaria, em marco de
2014, 0 governo federal apresentou a quarta proposta para o “ordenamento fun-
didrio do territdrio quilombola Rio dos Macacos” com destinacao de 86 hectares
para a regularizagao fundidria. A linha do tempo (Figura 3) apresenta o resumo
do histdrico da negociacao do territorio.

2009: 2012: 2014:
Judicializagao do conflito Inicio das negociacdes Decisdo: 104 ha
1° Proposta - 7,5 ha Publicagao do RTID
2018:
Século XIX:
Faléncia das fazendas
Organizagéo dos ex-escravizados

|

Audiéncia Piblica sobre o utilizagio da dgua,
acesso a politicas publicas e regularizacao
fundiaria

2011:
Certidao Quilombola - FCP

2013:
3% Proposta 27,5 ha

l

2010:
Decisdo Judicial:
Desocupagéo dos quilombolas

2012: ’ 2015:
2° Proposta 14 ha Portaria de reconhecimento 623

Décadas de 1960-1970: 2011-2012:
Vila Naval da Barragem Elaboragao do RTID-INCRA
Marinha inicia a construgao 301 ha
da Vila e da Barragem

2014:
4* Proposta 86 ha

Figura 3

Linha do tempo
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).

Insatisfeita com as propostas apresentadas, a associacao quilombola
apresentou uma contraproposta’ (Figura 4), demonstrando que a proposta apre-
sentada pelo governo federal de 86 hectares retirava todos os cursos hidricos da
comunidade, o acesso a barragem do Rio dos Macacos e desarticulava a parte
sul do territdrio. Apresentada pela comunidade, a contraproposta tinha como
principio o compartilhamento da barragem, a preservacao dos sitios sagrados
(gameleiras e locais de arreio de oferendas)®e a consolidagao de drea de produgao

125



126

Gisa Almeida, Luana Oliveira e Paula Cordeiro

agricolaeagroflorestal. A dreadisponibilizada pela comunidade para negociagao
foi de 28 hectares, no entorno da Vila Naval da Marinha do Brasil, margeando
a barragem, uma parte dos 301 hectares. Restariam ainda para o uso, ocupacao
e desenvolvimento dos quilombolas 273 hectares. Em 6 de junho de 2014, apds
apresentacao da contraproposta por Rose Meire e Dona Olinda, ao contrdrio do
que se esperava, nao houve questionamentos sobre a delimitacao: a fala dos
quilombolas gerou desconforto nos érgaos publicos seguido da indiferenca.

Contra-Proposta Quilombo Rio dos Macacos ; -

:w'zr‘w'w Jl'l:‘s w xm.w-w wn;-s-w =Y

Legenda
Barragem dos Macacos
[ pelimitagao RTID 301 ha
I Area Negociavel 28ha (aprox.)
Area Subsisténcia
/\ sitio Sagrado

- watsw wasaow swadisw
Fonte: Relatério Técnico de Identificagéo e Delimitagso da Comunidade Quilombola de Rio de Macacos, INCRA, 2012.

Figura 4
Mapa da contraproposta Quilombo Rio dos Macacos
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).

Durante essa audiéncia, Seu William destacou que independentemente do
processo de negociacao em curso, os quilombolas estavam sofrendo ameacas
de remocao devido ao processo judicial de desapropriacao que continuava
em andamento. Em tempo que a subprocuradora-geral da Replblica, Debora
Duprat, afirmou que a continuacao desse processo inviabilizava as negociacoes
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e pressionava os quilombolas a negociacao. Apds essa declaragao, foi solicitada
a suspensao da audiéncia pelos quilombolas.

Apods a suspensao da audiéncia, o governo federal apresentou o que seria a
quinta proposta a comunidade. O diferencial, em relagio a proposta apresentada
anteriormente, era que além dos 86 hectares ao norte da barragem, haveria a
inclusao de 6 hectares ao sul da Vila Naval, com mais 12 hectares do terreno da
Superintendéncia de Desenvolvimento Industrial e Comercial (Sudic), ao norte
da barragem, totalizando uma area de1o4 hectares apresentados no Mapa..

Ap0s essa audiéncia, o Ministério Publico Federal (MPF) exigiu do Incra a
publicacao do RTID. Publicado em agosto de 2014, constando como territério qui-
lombolaapenasiogha, aoinvés dos 301 haidentificados anteriormente. A titulacao
do territdrio ocorreu em 24 de dezembro de 2019, reconhecendo os 104 hectares
como territério quilombola. Se a delimitagao anterior de 301 ha resguardava o
modo de vida quilombola e reconhecia as areas de terra e dgua como territdrio
quilombola, a de 104 ha desconsidera por completo as caracteristicas tradicionais
pesqueira e agricola, além dos modos de vida rural dessa comunidade. Sobre isso,
Cordeiro (2019, p. 150) afirma que:

[...] o projeto de 104 ha intensifica a fragmentagao do territorio.
Desde a chegada da Marinha o territdrio quilombola-pesqueiro
de Rio dos Macacos foi comprometido, mas com a possibilidade
deregularizar apenas os104 ha, o territério serd dividido em duas
glebas sem continuidade e articulacao territorial: a primeira, loca-
lizada na area norte-noroeste do territdrio, possui 98,2755 ha; a
segunda possui5,8057 hae esta localizada a sudoeste. A principio
essa propostaignorae desrespeita a decisao quilombola contraria
a fragmentacao territorial. [...] A fragmentacao desencadeara
um processo de fratura ou quebra, o territdrio que era um se
transformard em dois fragmentos, sdo duas partes quebradas,
isoladas, desunidas, desconectada. Uma parte nao se mantém
sem a outra, sem as outras. Aqui a fragmentacao tera relagao
direta com a destruigdo da unidade (CASTRO, 2013). Os 104 ha
foi nitidamente demarcado considerando apenas as moradias:
o modo de vida e as formas de trabalho foram desconsiderados.
Mesmo se pensarmos nas moradias, alguns nticleos habitacionais
ficaram de fora do limite de 104 ha.
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O Mapasintese (Figura 5)foi fruto do trabalho de etnomapeamento realizado
no contexto da assessoria técnica popular da RAU+E e apresenta o registro das
informacbes das vivéncias e saberes compartilhados entre os quilombolas e os
técnicos. Na medida em que foi feito o acompanhamento tedrico cartografico pelos
técnicos, a comunidade compartilhou os seus saberes ancestrais, seus modos de
vida diferenciados e apresentou as histdrias escritas e vividas naquela terra.

Podemos observarno mapada Figuras, afragmentacao do territdrio titulado
com 104 ha, com trechos a norte e a sul da area inicial demarcada de 301 ha. As
rocas sao elementos marcantes no mapa, integradas a habitacao, ilustrando esse
aspecto dos modos de vida quilombola. Ainda se destaca a area de gameleiras
sagradas, assim como os espagos de uso coletivo.

A presenca do elemento dgua destaca-se como abundante no territdrio, nos
rios, nas fontes e na barragem posteriormente construida. A delimitacao de 104 ha
excluiuoacessoaos cursos hidricos perenes (os rios do territorio) e a propria barragem
construidaapds a chegada dos quilombolas na area. Diante dos modos de vida majo-
ritariamente rurais identificados por ser uma comunidade quilombola, pescadora e
agricultora, essademarcacao poe emrisco os modos de vida e a propria comunidade.

Rafael Sanzio dos Anjos (2006) afirma que os mapas nao sao o territorio, mas
nele estao contidos os melhores indicios de leitura da sua historia, das experiéncias
do passado, do presente e os indicativos do futuro. E sendo assim, o etnomapea-
mento constituiu uminstrumento para aidentificacao daterritorialidade quilombola:

Os mapas, principais produtos da cartografia sao representacoes
e interpretacoes graficas do mundo real que se firmam como fer-
ramentas eficazes de leitura do territério possibilitando revelar a
territorialidade das construgoes sociais e feicoes naturais do espaco,
mostrando os fatos geograficos e seus conflitos. (ANJOS, 2006, p. 338)
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Mapa sintese do territorio
Fonte: elaborada pelos autores (2021).

Se a construcao da Vila Naval no coragao do quilombo destruiu casas e
expulsou moradores usando diversos mecanismos de violéncia, dos niveis fisicos,
psicoldgicos e espirituais, com intuito de desestruturar o territdrio ancestral; por
suavez, o processo de regularizacao fundidria ratificou a fragmentacao territorial
ao repartiracomunidade e desarticular o territdrio, alterando as ldgicas culturais
e de relagcao com a terra, expulsando o restante dos moradores, enfraquecendo
e eliminando seus modos de vida tradicionais.

A terra, “o pedaco de chao” constitui a base fisica e geografica para a
manutencao da comunidade e da coletividade. “Neste sentido a territorialidade
se apresenta como o esforgo coletivo do grupo social para firmarasua ocupacao,
para manter o seu ambiente e ter definido o seu territdrio”. (ANJOS, 2009) O
territorio ancestral é entendido aqui como territério étnico, onde o espaco é
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construido a partir de referéncias de identidade e de pertencimento territorial,
onde geralmente sua populacao tem uma origem em comum:

O territdrio €, na sua esséncia, um fato espacial e social secular-
mente atrelado a umadimensio politica, permeado de identidade,
possivel de categorizacao e de dimensionamento. Nele estao
gravadas as referéncias culturais e simbdlicas da populagao, do
grupo ou da comunidade. (ANJOS, 2006, p. 16)

Aqui, no Quilombo Rio dos Macacos, a territorialidade se insere numa
relacao conflituosa entre as praticas espaciais quilombola e militar; em que a
territorialidade quilombola de indiscutivel ancestralidade resiste e se afirma
em contraposicao a territorialidade dos “navais”, estritamente militar. Nesse
sentido, propomos a questao da habitacao como ponto central para reflexao e
entendimento da territorialidade quilombola, constituida no presente, em didlogo
permanente com o passado e o futuro.

Em seguida, apresentamos uma narrativa entre a negagao e a resisténcia
da questao habitacional no Quilombo Rio dos Macacos. Como artificio, serd uti-
lizada a narrativa descritiva para trazer uma outra forma de olhar o territério,"
num esforco de integrar os olhares dos pesquisadores guiados pela comunidade
no desvelar de seu territdrio.

Habitacao no Quilombo Rio dos Macacos:
entre a negacao e a resisténcia

Daqui, de onde vemos, a terra” é dura.

A cordaterraéde um marrom claro amarelado, com umatextura fina, mas
dura, umaterra de chao batido, o que se chama de terreiro.”

Estamos debaixo de umafrondosajaqueirae, aolado, vemos um galinheiro
feito com pedacgos de madeira; bem préximo, outro galinheiro menor, onde ficam
os pintos e as galinhas com ovos.

Ainda ali, vemos um depdsito feito de taipa de sopapo e, mais na frente,
uma casa de alvenariaonde algumas paredes estao pintadas de rosa claro, verde
claro e outras paredes sem tinta.
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Bem no meio desse terreiro (Figura 6 e 7) tem um fogao a lenha com uma
mureta; aolado, umatorneira baixa e um reservatdrio tipo tonel que guarda a dgua
em que se lavam os pratos e as panelas. Encontramos Seu Nadinho sentado na
mureta enrolando uma “pacaia” (cigarrinho de fumo de corda) e Dona Olinda encos-
tada na soleira da porta da cozinha, proseando com a gente no quintal, mas com
um ouvido ld dentro, na sala onde estd Dona Maria, a mais velha da comunidade.

Chegamos cedo e fomos convidadas para um café. Ao descer a rampa de
terra depois de um portao de ferro, um pouco encoberto no meio da cerca de
alambrado gue separaa VilaNaval dessa parte da comunidade, anunciamos com
palmas a nossa chegada e contornamos a casa em diregao ao quintal: um café,
noticias de dona Maria, sua béngao e depois seguimos para os trabalhos do dia

A familia de Dona Maria foi a Unica a permanecer morando nas areas da
antiga Fazenda Macacos, na proximidade ao sul da Vila Naval da Marinha. Nessa
area estao as ruinas da casa de Domingo Ribeiro de Novaes. Dona Maria nos
contaquetrabalhou como escravizada nafazenda Macacos e fez o primeiro parto
de um fuzileiro naval. Revela com muito pesar essa histdria, pois sua familia e
comunidade sofreram diretamente as violéncias da Marinha. Ela nos diz que a
Marinha atirou em seu filho, estuprou sua filha e destruiu as plantacoes de sua
roga. (QUILOMBO..., 2017)

A voz de Dona Maria cria duas paisagens na nossa imaginagao: a primeira
é repleta de trabalho na roca, cultivos variados, de pescaria e abundancia de
alimentos, com a presenca de festas no quilombo e o samba, tao saudoso na
fala da nossa matriarca. A segunda paisagem que se revela aos nossos olhos é
composta de violéncias, interdi¢oes, perdas de membros da familia e da comu-
nidade, expulsoes e fragmentacao do territdrio, com a tentativa de enfraquecer
os lacos comunitarios.
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Figuras6e7

Terreiro no quintal da casa de Dona Olinda e Dona Maria
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).
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Os estudos sobre comunidades quilombolas reforcam as relacdes comunita-
rias como um dos principais elementos que “enraizam a comunidade” a suaterra
e ao seu territorio. Nesse sentido, “o espaco construido, materializado a partir das
referéncias de identidade e pertencimento territorial, a qual, geralmente a sua
populagao tem um trago de origem comum” (ANJOS, 201, p. 16) € onde a repro-
ducao dos modos de vida tradicionais reafirmam o pertencimento daquela comu-
nidade asuaterra. Esendoassim, damesmaformaque aterritorialidade vinculaa
comunidade aterra, a negacao do uso do territério quilombola nega a perspectiva
de continuidade da reproducao dos tracos culturais comuns, fragmentando-a.

Anjos (2006) afirma que historicamente os territdrios quilombolas tiveram
conflitos com o sistema dominante, em que demandas histdricas imprimiram
a essas “[...] estruturas espaciais exigéncias de organizacao e a instituicao de
uma autoafirmagao politica, social, econdmica e territorial”. (ANJOS, 2009, p. 8)

‘No Brasil, as comunidades negras tradicionais, os remanescentes
de quilombos, mocambos, comunidades negras rurais, quilombos
contemporaneos, comunidades quilombolas ou terras de preto
— referem-se a um mesmo patrimonio territorial e cultural ines-
timavel, que apenas recentemente passaram a ter aten¢ao do
Estado[...]"Muitas dessas comunidades mantém ainda tradi¢oes
e tecnologias que seus antepassados trouxeram da Africa, como
a agricultura, a medicina, a religido, a mineragao, as técnicas de
arquitetura e construcao, o artesanato e utensilios de ceramica e
palha, os dialetos, a relagao sagrada com o territodrio, a culindria,
a relacao comunitdria com a terra e outras formas de expressao
cultural e tecnoldgica de referéncias tropicais. (ANJOS, 2011, p. 18)

A familia Rabeca é um exemplo daquelas gue mantinham praticas de con-
feccao de instrumentos musicais; além disso, eram, segundo Dona Maria, bons
tocadores. Essa familia se soma a lista das que tiveram suas casas destruidas
pela Marinha. Sendo um exemplo da interrupgao dos costumes de festejar e das
tradigbes existentes no territorio.

Pertodaliencontramos afonte de Luzia, rodeada de folhas; era o lugaronde
eram realizados os batismos e as oferendas as dguas (Figuras 8 e 9). As aguas
para as comunidades de matriz africana representam fonte de vida e continui-
dade da existéncia.
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Arelacaodessasfamilias com as dguastradicionalmente faz parte dos seus
modos de vida em todos os aspectos, desde o uso pessoal no dia a dia, do cultivo
de alimentos para a familia, ao sagrado presente nas “aguas de Oxum”, aquela
gue mantém em equilibrio as emogoes, senhora da fecundidade e da natureza.

Oelemento dguaé relevante emdiversos aspectos davida, além do sagrado,
a comunidade se identifica historicamente com a pratica da pesca artesanal, da
agricultura, no cultivo de alimentos e na criagao de animais, atividades condi-
cionadas a presenca de dgua abundante no territdrio. A dgua esta presente nas
fontes, nos rios e especialmente na barragem.

No contexto da luta por direitos, destaca-se que a dgua é um direito humano
universal,*sem elando havida. Nesse aspecto, expoe-se que as casas da comuni-
dade, conforme relatado no quintal de Dona Olinda, nao possuem infraestrutura
de abastecimento de dgua, sendo um costume da comunidade pegar d4gua nos
rios e nas fontes para realizar as atividades domésticas bdsicas, como: cozinhar,
limpar a casa e higiene pessoal. Nessa drea do territdrio, descendo um pouco
mais, na direcao sudoeste, encontramos algumas gameleiras: ali existia um
Terreiro. Era o Terreiro de Gerson e Jaime, que foram perseguidos por ocupar
uma parte do terreno “estratégico” para a Marinha. Avioléncia foi tamanha com
os terreiros de candomblé do quilombo, que a Marinha chegou a passar com o
trator no roncd, enquanto estavam recolhidas duas Muzenzas.
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Figuras 8 e 9

Fonte de Luzia
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).
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Nessa drea, onde antes era um Terreiro de candomblé cercado por arvores,
temos hoje os prédios da Vila Militar, apagando completamente o patrimonio
culturale simbélico dacomunidade. Seguindo o muro, pode-se avistara bandeira
branca do Terreiro de Rafael, o Terreiro de Oxum Unzé Maiamba de Inzambe,
Unico presente ainda no territorio quilombola” (Figuras 10 e 11).

Figura 10

Terreiro de Rafael, atras dos muros do territério
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).
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Figura Il

Gameleiras sagradas no territorio
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).

A sul do territdrio restaram apenas a presenca de duas familias. Essas nos
contam que muitos que ali moravam nao aguentaram as constantes investidas
daMarinha, e hoje estao espalhados nas comunidades do entorno, proximos aos
muros da “drea militar” nos bairros Lagoa da Paixao e Coragao de Maria.

Um desses moradores é Seu Dedilson, que vive na comunidade dos Macacos,
proxima ao muro de divisa da Marinha, e acessa o territdrio por um pequeno
portao, onde cultivava uma farta plantacao. O terreno é uma grande encosta,
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a qual na parte baixa estd o Rio de Guilhermina que segue em direcao ao Rio da
Salde, que, por sua vez, desemboca na fonte que leva até a barragem.

No ano de 2014 vemos Seu Dedilson sorrindo e orgulhoso em mostrar os frutos
de seu cultivo, convidando-nos a comer uma melancia que colheu (Figuras12 e13).

No ano de 2018, nao existiam mais as plantacoes, pois a delimitacao dos
104 ha excluiu essa drea. A fronteira dessa nova divisao do territério separa as
casas da familia de Dona Olinda da fonte de Luzia; o terreno da roca de Seu
Dedilson do pequeno portao que ainda mantinha um fluxo de comunicagao entre
os quilombolas de fora e de dentro do territdrio.

Figuras 12 ¢ I3

Plantacdes e cultivos de Seu Dedilson
Fonte: Raue (2014).
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Avancamos na direcao do centro do territdrio — seu coracao — nos arredores
do sulda barragem (Figuras 14 a16). Para quem € “de fora”, é facil se perder diante
da “imensidao verde” do territério e observamos com receio as matas onde
adentraremos. Dona Olinda percebe, sorri e informa com carinho que estamos na
antiga estrada de boi, ha muito tempo conhecida pelos quilombolas, bem como
todaaqueladreadoterritdrio étnico ancestral, e assim, seguimos despreocupadas.

Ao adentrar o territério de uma comunidade quilombola, é preciso consi-
derar que “ninguém mais que a comunidade é detentora dos conhecimentos
sobre aquele lugar”, o que, de acordo com Anjos (2006), faz com que os mapas
sejam instrumentos de percepgao e observacao das dindmicas do passado e do
presente, podendo apontar dire¢coes quanto ao futuro. Aqui reside a relevancia
darealizagcao do etnomapeamento como elemento chave de reconhecimento do
territdrio, a partir da conducao da prépria comunidade sobre os aspectos mais
importantes de serem identificados e registrados.

Destacamos esse aspecto pois, para refletir sobre a arquitetura quilombola,
¢ fundamental compreender a relagao umbilical que as comunidades rurais
possuem com a instancia da terra, o substrato fisico material, delimitado como
seuterritorio. Nesse lugar estao as referéncias sociais, culturais e religiosas dire-
tamente ligadas ao uso e em relacao com os elementos da natureza. De forma
que negar 0 acesso ao territorio, aos espacos ancestrais e aos recursos naturais
é negar a possibilidade de reproducao dos modos de vida dessa comunidade.

Seguimos a caminhada pela mata fechada (Figura 16), avistamos de cima
uma casaque funciona como um pequeno engenho, moradia e centro produtivo. A
casade Seu Henrique desempenha multiplas atividades e fungoes (Figuras 17a19).
Essa caracteristica estad presente em outras habitacoes no territorio, tornando-se
um elemento constituinte do modo de vida quilombola. Estamos no ano de 2014
e nos contam que ele foi “o Unico que teve coragem de ficar nessa drea”.
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Figuras 14 ¢ 15

Trabalho de campo etnomapeamento do territdrio quilombola
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).



Quilombo Rio dos Macacos

Figura 16

Quilombolas caminhando pelo territério durante o trabalho de campo
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).

De longe os quilombolas fazem uma saudagao para o dono da casa e anun-
ciam nossa chegada. Somosrecebidos numavaranda de chao de terra batida, um
local coberto e cercado por cercas baixas de madeira, que faz atransicao entre a
porta da entrada da casa e a entrada do curral, contendo alguns poucos gados.

. :,/
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Figuras 7 e I8

(asa de S. Enrique trabalho de campo etnomapeamento
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).
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Figura 19

Vista da casa de S. Enrique trabalho de campo etnomapeamento
Fonte: Cordeiro; Oliveira; Polli (2014).

Nesse lugar, além de ser o espago social de receber as visitas, sao desenvol-
vidas atividades domésticas e de apoio as atividades econdmicas variadas, desde
o beneficiamento dos cultivos agricolas, como milho, feijao, mandioca e coco,
ao depdsito para materiais de uso agropecudrio e, também, a confec¢ao de ele-
mentos advindos do extrativismo vegetal, como cestas de cipd e colheres de pau.

Nesse espaco, é percebida afor¢a da habitacao como elemento de sintese da
cultura quilombola, em que foram criadas as condi¢oes fisicas para a reprodugao
de costumes ancestrais, passados de geragcao em geracao. Naforma de cultivara
terra e cuidar dos animais, no extrativismo de elementos da natureza utilizados
para producao de utensilios para uso cotidiano e na preservagao desse conjunto
para ser passado as proximas geracgoes.

Ficaevidente a particularidade nos modos de vida e nos habitos rurais dessa
comunidade, diferenciando-a da sociedade englobante no contexto urbano indus-
trial proprio da Regiao Metropolitana de Salvador. Dessa forma, é entendida a
alteridade desse grupo social que se autoidentifica™ como quilombola, a partirda
referéncia as tradi¢oes que reproduzem da sua origem africana e que resistiram
aos processos de escravizagao e aculturamento.
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No contexto técnico da arquitetura pautada nos padroes modernos, aquele
espac¢o nao consegue ser definido em um programa normativo de necessidades.
O espago possuidiversos usos simultaneos que se sobrepdem e desconstroem o
pensamento padronizado da definicao de uso Unico em cada espaco, e subverte
as defini¢oes de espaco social, de servico, publico e intimo.

Os padroes modernos da arquitetura sao originados do processo de indus-
trializacao dos paises europeus, muito disseminados no inicio do século XX,
tendo, a partir desse momento, a sua continuidade no processo mais amplo de
globalizacao, na universalizacao da arquitetura ocidental-moderna e natendéncia
a homogeneizacao dos espacos construidos.

Dessa forma, tende-se a produzir habitacao a partir de uma perspectiva
funcionalista, que no contexto de politicas habitacionais produzem casas padro-
nizadas paratrabalhadores, sem considerar aspectos socioculturais mais amplos.

Nesse aspecto, a cosmopercep¢ao africana herdada pelas comunidades
quilombolas possui outras referéncias de paradigmas na produgao da casa e
da arquitetura dos espagos em que vivem, contrapondo-se a fragmentagao e a
homogeneizacao dos espa¢os a semelhanca do projeto arquiteténico moderno-
-colonial que desconsidera a diversidade. A fim de abordar o tema da habitacao,
trazemos o conceito abordado por Luana Oliveira, do qual entende-se que, no
contextodas comunidades quilombolas rurais, a habitacao apresenta-se comoum
elementode sintese do territdrio, de forma aintegrar aspectos fisicos e materiais,
geograficos, sociais, histdricos, socioeconémicos e especialmente ancestrais,
representando a fusdo entre territdrio, cultura e etnicidade.”

[...] ressaltamos a importancia das relacoes familiares e a ances-
tralidade, que se apresentam no relato dos moradores, e se
expressam no territdrio, onde as casas da mesma familiaem geral
sdo construidas proximas umas as outras, reforcando as relagoes
de parentesco e vizinhan¢a. A habitacao se apresenta como uma
sintese desse contexto, relacionando o territério, a terra e o ter-
reno na qual estd inserida, representando as tradicoes culturais
da familia e a expressao da ancestralidade, quanto a forma,
espagos internos e técnicas construtivas tradicionais aplicadas
na habitagao. (OLIVEIRA, 2019, p. 176)
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Oliveira (2019) sintetiza que a territorialidade nao se define apenas pela
dimensao espacial, politica e econdmica, mas também pela ancestralidade “e o
significado que as pessoas dao a aquele lugaridentificando nainstancia daterra,
o seu pertencimento”. (OLIVEIRA, 2019, p. 176)

A maior parte da comunidade quilombola de Rio dos Macacos permaneceu
do outro lado da Barragem, na parte norte do territorio. O Unico acesso de carro
as partes norte e sul da comunidade, hoje fragmentada, precisa passar por dentro
da Vila Naval. Seguimos por esse caminho, registrados na portaria principal e
anunciados para guem exatamente iamos visitar.

Ha um portao que separa o norte da comunidade da Vila Militar, ao pas-
sarmos por esse portao, andamos sobre umaestrada de terra, por cimado arrimo
da barragem,* onde se encontra, a esquerda, o desague do Rio Macacos que
se junta ao esgoto produzido na Vila Naval encaminhando as dguas servidas
na direcdo da Bafa de Aratu. A direita, bem no centro, vemos a construcio da
tulipa, da década de 1960, refletida em meio a paisagem das matas verdejantes
nas aguas calmas do lago represado. Do outro lado da estrada, seguimos em
direcao ao ntcleo habitacional mais proximo, a direita avista-se a picada de uma
estrada em construcao.

Seguimos pela estrada de barro e avistamos uma casa de taipa com a ban-
deirado Movimento dos MPP ao lado; mais adiante, algumas casas de alvenaria
com um lindo jardim de flores laranjas e vermelhas, conhecidas como cosmos.
Em frente das casas, embaixo de uma grande arvore, pode-se ver uma infinidade
de pequenas mudas de plantas, de todos os tipos, tamanhos e cores: pequenas
flores de érica, rendas, samambaias, suculentas, mudas de pitanga, manga... e
l4 no fundo desse jardim estd Dona Madalena, que vem nos receber.

Parte da suafamiliareside nessas casas e somos informados que Rosemeire
e seus irmaos estao na roca, localizada em local mais afastado das casas, na
direcao oeste do territdrio. A roga fica “la pras bandas” da casa de Dona Maria
de Sao Pedro (Bidica); por ser localizada em maior altitude, conseguimos avistar
tudo, desde o mar da Baia de Aratu até o outro lado da comunidade ao sul da
Barragem, por um pedacinho que se vé atrds da Vila Naval.

Nao muito distante dali, seguindo pelo caminho de terra, por onde ja
nao passa carro, subindo um pequeno morro, avista-se a casa de Fia (Dona
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Crispiniana) e sua filha Lia (Aline), e logo em seguida a casa de Dona Biu. Dona
Biu é conhecida por compor e cantar samba, e no terreiro em frente a sua casa
sempre tem uma crian¢a brincando. Com frequéncia a encontramos batendo os
pequenos cocos dourados e extraindo azeite de dendé, sentada na soleira de sua
casa. Obagacoque sobra é utilizado para alimentar suas galinhas, cujo galinheiro
fica bem visivel aos que chegam no terreiro da frente da casa.

Seu irmao Zezinho, que mora mais a frente, é conhecido por extrair cipds
e madeiras da mata e fazer colheres de pau para vender na regiao. Nessa area
estaotambém ascasasde Ninico, irmao de Rose, e suaroca, Seu Anténio Pequeno
(Raimundo) e Lene, proximos a fonte de Crispiniana, onde a maioria dos quilom-
bolas dessa area relatam buscar dgua.

Descendo em direcao a fronteira norte do territdrio, o que nos pareceu dis-
tante, mas para os quilombolas é “logo ali”, vemos as terras de Seu Anténio Branco
e de Seu Vermelho (in memoriam), cujas casas nao sao afastadas, mas ficam no
meio dasrocas que cultivam, podendo-se perceber que a habitacao nesse contexto
nao é apenas a construcao, mas também o seu entorno, o jardim que a envolve, o
galinheiro que fica bem proximo, a horta, a fonte de dgua ou pogo e a roca, onde se
vé diversos tipos de plantio, de milho, amendoim, mandioca... tudo bem verdinho.

Em 2014, Seu Vermelho estd no quintal, bem no meio do cultivo de amen-
doim, e nos recebe com um sorriso no rosto, avisa que muito em breve serd a
colheita. Mesmo de longe, podemos observar as ferramentas utilizadas na roca
organizadas na varanda do fundo da sua casa. Em 2020, o companheiro ja nao
estava mais entre os quilombolas.”

No extremo da parte norte, a noroeste do territdrio, na drea anexada da
Sudic, encontramos o nicleo habitacional mais “adensado”. Essa parte do ter-
ritdrio possui acesso por uma estrada de terra que margeia a Ilha de S3o Joao
e as terras da Sudic apresentada anteriormente. Distante da Vila Naval, nessa
area do territdrio encontramos algumas casas em processo de construgao, com
aestrutura de ripas em madeira e bambu, base para a taipa de sopapo (de mao),
a técnica construtiva tradicional do territorio, comum na regiao do Recéncavo
baiano. Existem outras construcoes realizadas com essa técnica e com o uso do
bambu no territdrio, como a escola quilombola e o centro cultural.
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Entretanto, conforme citado, a comunidade foi impedida por muitos anos
pela Marinha de reconstruir e dar manutengao em suas casas, o que precariza
0 habitat e cria insalubridade gquanto a estanqueidade da casa e a sua vedacao,
tendo em vista que o barro cru batido de mao, mesmo depois de seco, possui
uma fragilidade em periodos chuvosos.

Conforme citado, inserida no contexto da Regiao Metropolitana de Salvador,
suscetivel as violéncias e insegurancas comuns nas grandes cidades, a comu-
nidade questiona seu direito a uma habitacao segura e salubre, apontando a
alvenaria como uma opcao construtiva. No processo de organizacao social e na
busca por seus direitos, a comunidade aponta a necessidade nao apenas de casas,
mas de uma infraestrutura basica de acesso a dgua, energia elétrica, esgoto, de
acesso livre a entrada no territdrio e as demais politicas publicas.

No ano de 2018, a comunidade foi contemplada pelo Programa Nacional
de Habitagao Rural (PNHR), integrante do Programa Minha Casa Minha Vida
(PMCMV), contudo os conflitos decorrentes do processo de luta pela terra com
a Marinha e as dificuldades de averbagado do titulo de propriedade do territdrio
fizeram com que a instituicdo nao autorizasse o acesso dos caminhdes para o
descarregamento de materiais de construcao, impedindo a obra.

Em 2016, durante o processo de negociacao da regularizacao do territério
quilombola, foi iniciada a construcao de uma estrada de terra exclusiva para os
quilombolas da parte norte que estao na margem da Barragem, que antes pre-
cisavam passar pela estrada que vem da Vila Militar. Contudo, apesar de estar
“abertaapicadanamata”eseracessivel aos carros passar pela estrada de terra,
atualmente encontra-se tomada pelo mato, cuja conexao com a BA518 foi blo-
queadaeaguardaaconclusao dos arranjos judiciais e legais para permitir seu uso.

Dessaforma, a negacao dodireito ao livre acesso ao seu proprio territério e
a negacao dos direitos habitacionais refletem na impossibilidade de ter direitos
basicos garantidos, como a moradia e o livre transitar. A negacao da reproducao
e da qualidade de vida é um etnocidio® da comunidade quilombola e dos seus
modos de vida, caracterizado pelo racismo evidenciado por essas instituicoes.

A sensacao que temos ao caminhar com os quilombolas, ouvir suas histo-
rias, conhecer os mais velhos e desfrutar de um pouco da sua convivéncia € de
ter vivido com eles as histdrias ouvidas.
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A oportunidade de realizar o etnomapeamento e conhecer os rios e casas,
colhere comer plantasdaterra, reconhecer espécies curativas na mata, beber agua
de coco, conhecerolocaldas antigas fazendas, os nomes dos antigos moradores, de
ver as marcas naterra do que eles plantam hoje e tudo o que ja plantaram, permi-
te-nos desvelar no presente, a0 mesmo tempo, o passado e as ameacas do futuro.

E compartilhar o amor por aquele pedago de chao e sentir medo por eles. O
medo de ndo ter mais para onde ir, de perder tudo o que construiram, de perder
suas memorias. De ter que construir tudo de novo em outro lugar que nao é o
seu — longe de tudo o que aprenderam.

Consideragoes finais: (re)existéncia
do Quilombo Rio dos Macacos

As linhas que se seguiram nos mostram o forte pertencimento dos quilombolas
de Rio dos Macacos com as terras percorridas por seus ancestrais, por eles e
pelos seus descendentes. E com brilho nos olhos que os quilombolas nos falam
sobre suas experiéncias e territorialidades do passado e do presente. Ha ainda o
sentimento de um futuro melhor, no qual os conflitos tenham virado uma pagina
dessa grande biografia quilombola.

Semduvida, a (re)existéncia dos quilombolas no territdrio tem intima relagao
com as experiéncias do cotidiano, impulsionada por um forte senso de comu-
nidade e do entendimento da sua anterioridade/ancestralidade nessas terras.
Como pudemos ver nos escritos acima, o Quilombo Rio dos Macacos possui uma
relagao harmoniosa com a natureza, executando praticas de manejo do solo que
conservam a vida e promovem a continuidade da comunidade. Esse modo de
ser no mundo € particular dos povos afropindoramicos. A natureza, para esses
povos, € sagrada, apresentando-se nao apenas como fonte de subsisténcia, mas
também como componente da vida em sociedade.

Essasacralizacaoda naturezafaz com que esta seja conservada, nao a partir
do ponto de vista de um preservacionismo neoliberal, tampouco de uma natu-
rezaintocada, mas da perspectiva dos quilombolas que hd séculos experienciam
relacbes organicas com a natureza.
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Arelacaocomaterraeoterritorio €, portanto, fundamental para a existéncia
do Quilombo Rio dos Macacos. Quando pensamos do ponto de vista da regula-
rizacao fundiaria dessa comunidade, temos a convic¢ao de que a titulacao dos
104 ha representa uma vitéria para essa comunidade, porém questiona-se se sao
suficientes para a reproducao dos seus modos de vida. Ao reforcar a questao do
direito aterra, no se esta resumindo a umaquestaojuridica, tampouco apenas ao
cumprimento das politicas ptblicas como um direito cidadao a ser reparado a essas
pessoas em suas memorias ancestrais quilombolas, trata-se aqui do direito a vida.

Ao remover o acesso a dgua e a possibilidade de manter as praticas de pesca,
cultivo e extrativismo, reduzindo a area de matas e contrariando a indicagao do
maodulo fiscal paraamanutencao dos modos de vida rurais,® podemos considerar
que a situacao enfrentada pelo Quilombo Rio dos Macacos trata-se de etnocidio
e racismo, caracterizados como uma das faces do genocidio do negro brasileiro.
(NASCIMENTO, 1978) A habitagao é tida como um simbolo do enraizamento do
homem a terra, como o local de abrigo, resguardo, descanso. No contexto qui-
lombola, foi percebido que o habitar ultrapassa as paredes da casa e integra-se
ao seu entorno, reforcando, nessa perspectiva, o direito a moradia como o direito
aterra, integrado a natureza.

As territorialidades quilombolas resistem e existem apesar do contexto de
violagbes e negacoes sofridas historicamente. As comunidades quilombolas repre-
sentaram uma contraposicao ao modelo colonial de campo e cidade e de sociedade,
presentes nafundacao do Estado brasileiro determinado a negar, aculturar e exter-
minar esses modos de vida. Sao inimeros os casos de comunidades quilombolas
que sofrem com o racismo, tendo suas vidas consideradas menos importantes e
passiveis de serem desterritorializadas e seus direitos de serem violados.

O pais assume o compromisso em reverter efetivamente as desigualdades
histéricas aoratificara Declaracao Universal de Direitos Humanos da Organizacao
das Nagoes Unidas (ONU), de 1948, especialmente a Convengao Internacional
sobre a Eliminacao de todas as Formas de Discriminacao Racial, de 1965, e a
inclusao da base multiétnica nacionalao assinara Convencao 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho (OIT), em 1989.

Na Constituicao Federal de 1988 (CF88), esse compromisso € ratificado no
citado art. 68 do ADCT, e nos arts. 215 e 216 sobre valorizacao e preservacao do
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patrimonio histdrico e cultural dos nossos povos “indigenas e afrobrasileiros, e
das de outros grupos participantes do processo civilizatdrio nacional”. (BRASIL,
1988, p. 145)

O Estatuto da Igualdad racial®® reforca o combate ao racismo e institui
diversos instrumentos para garantira populagao negra “a efetivacao daigualdade
de oportunidades, a defesa dos direitos étnicos individuais, coletivos e difusos e
o combate a discriminacgao e as demais formas de intolerancia étnica” (BRASIL,
2010, p. 1) e todo o aparato legislativo juridico de autoidentificagao, certificagao
e titulacao das terras quilombolas.

Sendo assim, encontram-se resguardados os direitos minimos basicos
cidadaos, como a moradia e a infraestrutura de dgua, saneamento e energia
elétricaa populacao afrodescente preconizados nas citadas leis e destacados no
Estatutodalgualdade Racial. Essas politicas nao devem ser apenas instituidas a
esses cidadaos, mas devem estar adequadas aos seus modos de vida, de forma
a promover a efetiva reparacao.

Contudo, a histdria de Rio dos Macacos representa a dificuldade ainda
encontrada pelas comunidades quilombolas em ter seus direitos garantidos e a
persisténcia de estruturas racistas dentro do Estado e da sociedade como um todo.

O racismo institucional,® segundo Silvio Almeida (2019), faz parte de um
racismo estrutural, de forma que as regras impostas as instituicoes estao de “de
alguma maneira vinculadas a ordem social que ela visa resguardar.” (ALMEIDA,
2019, p. 36)

E necessario assumir a persisténcia e a presenca do racismo na sociedade
brasileira, para que além das legislagoes e pactos internacionais assumidos, a
efetivacao e a pratica cotidiana possam ser exercidas, sem a necessidade de
que essas comunidades ainda precisem “exigir os seus direitos”, superar o que
ja estd posto e avancar na garantia de efetivacao dessas novas praticas sociais
e institucionais, ainda negadas.

No horizonte do século XXI, no contexto de globalizacao, desterritorializacoes
e mudancas climaticas, terminamos este capitulo com a certeza de que existe uma
relacaocirculareindissocidvel entre a habitacao, a garantia doterritérioe a conser-
vacao ambiental nos modos de vida identificados nessa comunidade quilombola.
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Reforcando a importancia da garantia de politicas piblicas minimas como

instrumentos de promocao de uma qualidade de vida e dignidade para que essa
comunidade, assim como outras, possam manter os seus modos de vida que
afirmam o cuidar e permanecer na terra a partir da identidade quilombola.

Notas

Paula Regina Cordeiro e Luana Figueiredo participaram da equipe multidisciplinar da RAU+E em 2014,
contando com a colaboragdo de Gisa Almeida no desenvolvimento deste capitulo.

O conceitoda palavra “quilombo” se transformou ao longo do contexto histérico, mas é observado no Brasil
apartirda dtica da “liberdade vivenciada, ainda que criminalizada”. Na legislagdo brasileira, os quilombos
foram criminalizados em 1764 pelo conselho ultramarino e desapareceram da jurisdicao brasileira com a
abolicao, em 1888, retornando em 1988, 100 anos depois, na constituicao cidada, como reminiscéncias.

Para Antonio Bispo Santos: “Pindorama (terra das palmeiras) é uma expressao tupi-guarani para designar
todas as regides e territdrios da hoje chamada América do Sul.”. (SANTOS, 2019, p. 16)

Aarticulagao entre asidentidades quilombola e pesqueira conformam a territorialidade dessa comunidade.

Os povos afropindordmicos sao, segundo Antdnio Bispo dos Santos (2019), os povos africanos e indigenas
no e do Brasil.

“Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida
a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. (BRASIL, 1988)

“Os procedimentos administrativos para a identificacao, o reconhecimento, a delimitagao, a demar-
cacao e a titulagao da propriedade definitiva das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos [...]". (BRASIL, 2003) O Decreto n° 4.887/2003, junto a Instrugdo Normativa n° 54/2003,
regulamenta e define procedimentos para a identificagao e regularizagao das terras quilombolas, com
base no art. 68 da ADCT da CF88.

O fato foi registrado por cdmeras do circuito interno de seguranca dessa guarita e divulgado em grandes
veiculos daimprensa. (EM VIDEO..., 2014)

Otrabalho de assessoria técnica a comunidade quilombola no ambito da especializagao teve carater par-
ticipativo, em que a equipe se colocou a disposicao das necessidades latentes da comunidade, iniciando
um trabalho de apoio cartogréfico, na leitura de mapas e acompanhamento nas audiéncias e reunides,
cujo um dos resultados foi o Mapa de Contraproposta (Figura 4).

Referéncia aos cultos de matriz africana que utilizam elementos da natureza em seus rituais.

Serao utilizados os pronomes pessoais de tratamento Seu e Dona, reproduzindo as relagoes existentes
no quilombo.

Nesse contexto, terra estd definida como a base material, o solo do espago geografico (ANJOS, 2006),
base fisica fundamental para a manutengao da comunidade. O que, de acordo com Dona Biu, € a terra
como pedago de chao.
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13. Terreiro, nesse contexto, é um chdo de terra batido, espaco de terra crua que diante do uso continuo
encontra-se consolidado. Em geral, espago de uso social na parte da frente, laterais ou fundo das casas
rurais. Diferentemente de Terreiro no contexto religioso da matriz africana, que sera sinalizado com a
primeira letra em maidsculo.

14.  Em 2010, A Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU) reconheceu o direito a dgua limpa e segura como um
direito humano essencial. Desde 1992, a organizagao estabeleceu a Declaragao Universal dos Direitos da
Agua como recurso planetdrio a ser preservado por todos.

15. Ofatocomprovaoutranegagao de direitos e fere diretamente o Estatuto da Igualdade Racial (Lein®12.288,
de 20 de julho de 2010), no art. 18, que assegura aos remanescentes das comunidades quilombolas o
direito de preservar seus usos, costumes, tradicoes e manifestagoes religiosas, sob a prote¢ao do Estado.
(BRASIL, 2010)

16.  Roncdéolocalonde as pessoassao iniciadas. Muzenza é a pessoa iniciada no culto do candomblé Angola.

7. E importante destacar o histdrico daintoleranciareligiosa e a violéncia do Estado contra a matriz religiosa
africana, devendo estes ser preservados segundo o art. 18 da Lei n°12.288/2010.

18.  Aautoidentificagdo como premissa para identificagao de um grupo étnico é elaborada por Fredrik Barth
(1997) como o direito ao reconhecimento de sua alteridade, diferenga, com relagdo a sociedade englo-
bante que o circunda. Tendo na etnicidade o conjunto de caracteristicas que os diferenciam de outros.
Neste caso especifico, destacamos a diferenga dessa comunidade rural no contexto urbano industrial
da regiao metropolitana.

19.  Areflexdo sobre esse tripé conceitual: territorio, cultura e etnicidade é elaborado por Oliveira (2019) a partir
das reflexdes do professor Fabio Velame, no contexto de orientagdes e reflexdes no grupo de pesquisa
EtniCidades, que constroem um campo de visibilidade da arquitetura afro-brasileira, tendo neste livro
uma sistematizacao de trabalhos em torno desses conceitos que compdem o tripé.

20.  Noano de 2020, a Barragem do Rio dos Macacos correu risco eminente de romper. Os jornais relataram
apresenca de uma rachadura com notificacdes para a Marinha, sem providéncias até a finalizagao deste
capitulo. (COM CERCA DE..., 2020)

21. Em memoria de Seu Vermelho citamos o cultivo que fazia com grande primor. Vitima do que aparenta ser
avioléncia urbana — destacamos aqui a dificuldade que esse modo de vida enfrenta no contexto urbano.
(IDOSO..., 2019)

22. O ato de destruir qualquer trago remanescente de uma cultura, seja material ou seja imaterial, é deno-
minado etnocidio.

23.  EmSimdes Filho, o médulo fiscal é de 7 ha (Decreto n° 84.685/80), portanto, 104 ha é considerado insufi-
ciente para a reproducao de modos de vida rurais de setenta familias encontradas no territdrio.

24.  AResolugaon®2.106-A da Assembleia das Nagoes Unidas, em 21 de dezembro de 1965, foi aprovada pelo
Decreto Legislativo n° 23, de 21de junho de 1967, e ratificada pelo Brasil em 27 de margo de 1968, entrando
em vigor no ano seguinte. Promulgada pelo Decreto n° 65.810, de 8 de dezembro de 1969, e publicada no
Diario Oficial da Unido de 10 de dezembro de 1969.

25. O Estatuto da Igualdade Racial altera as Leis n° 7.716, de 5 de janeiro de 1989; n° 9.029, de 13 de abril de
1995; N° 7.347, de 24 de julho de 1985; e n°10.778, de 24 de novembro de 2003.

26. O conceitoderacismoinstitucional foi apresentado pela primeira vez no ano de 1970, no livro Black Power,
pelos autores Kwame Turu e Charles Hamilton, cujo conceito é abordado e explorado por Almeida (2019)
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como partes dos diversos desdobramentos do racismo estrutural das sociedades que se formaram a
partir da estrutura escravista colonial.
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Quilombos de Laje dos Negros: o Centro
Odum Rondu, a casa da esperanca

Fabio Macédo Velame
Vilma Patricia Santana Silva
Josane dos Santos Oliveira

O presente trabalho busca compreender o papel da arquitetura
na construcgao da resisténcia das comunidades quilombolas
do Sertao baiano a partir da relacao que estabelecem com
o territdrio, a cultura e a etnicidade. Tem como recorte as 22
comunidades remanescentes de quilombos localizados na zona
rural do municipio de Campo Formoso, localizados na microrre-
giao de Senhor do Bonfim, no Sertao baiano, e como elemento
agregador a “Casa Odum Rondu” de Dona Josefa, localizada na
comunidade quilombola de Barrocas, na rede de quilombos de
Laje dos Negros.

Busca-se entender: como uma casa e suaarquitetura tecem
relacoes de territorialidades entre diversas comunidades quilom-
bolas? Como ela constréi uma rede que abrange toda a regiao?
Quais os valores, praticas, rituais, atividades e fungoes nela
existentes capazes de agregar diversas comunidades quilom-
bolas e manté-las coesas? Como as praticas culturais e religiosas
constituem a etnicidade dessas comunidades quilombolas? Para
tanto, trés conceitos sao fundamentais para a andlise: territdrio,
cultura e etnicidade.
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O territdrio € um dos conceitos-chave no entendimento das problematicas
e da vida quilombola por diversos motivos: constitui o substrato espacial do
desenvolvimento da microeconomialocal, geralmente de base familiar, em que se
desenvolvem praticas diversas de subsisténcia arraigadas na terra; pela relacao
com a natureza (marés, estagdes do ano, ciclo lunar etc.), que regem a vida e a
produgao; pelas relacoes de parentescos que ali se estabelecem; pelos lugares
sagrados e simbdlicos que agregam a comunidade; e pelas relacoes de ances-
tralidade personificadas na terra; assim, o territdrio assume para o quilombola
uma relacao “ontoldgica™.

Nessa perspectiva, tratamos o territdrio através dos seguintes autores e
conceitos: territorialidade multiescalar — territdrios continuos, territorios des-
continuos, territorios-rede—, do gedgrafo Marcelo Lopes Souza, e territdrios
extrovertidos e introvertidos, do gedgrafo Rogério Haesbaert. Marcelo Lopes de
Souza (1995), gedgrafo brasileiro, em seu trabalho “Sobre o espaco: territdrio,
autonomia e desenvolvimento”, trata o territdrio como um campo de for¢as’'
projetado no espago sempre vinculado a processos identitarios.

Para Marcelo Lopes de Souza, o espaco fisico pode continuar o mesmo,
inalterado e constante; entretanto, as relagoes de poder criam territorialidades
diversas e dindmicas nesses espacos, que podem apresentar temporalidades
distintas, a saber: durdveis ou efémeros, lineares ou ciclicos, longos ou curtos,
estdveis ou instaveis, podendo configurar-se como territérios continuos e des-
continuos. Marcelo Lopes de Souza conceitua os territdrios continuos como
uma extensao limitada da superficie, e territorios descontinuos como uma rede
a articular dois ou mais territdrios continuos. Da no¢ao de territdrios desconti-
nuos, a partir de uma analise multiescalar, Marcelo Lopes Souza deriva o seu
conceito de territdrios-rede, onde as redes e os territdrios (superficies) coexistem
simultaneamente em escalas diferentes, em diversas temporalidades, formando
uma teia. (SOUZA apud ESTEVAM, 2008)

Essateia, além de constituir relagbes de poder, um campo de forcas que se
espacializa em temporalidades distintas, é também uma rede de significacoes.
A cultura, através de suas dimensoes simbdlicas, caracteriza essas relagoes de
poder e qualifica expressivamente o territorio. As dimensoes simbdlicas também
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delimitam o espaco, criam o territdrio e demarcam simbolicamente o substrato
material, o espaco.

O geodgrafo brasileiro Rogério Haesbaert (1997), em sua obra Des-
territorializacdo e identidade: a rede gaticha no Nordeste, apresenta trés formas de
abordagem doterritdrio: econdmica, juridica-politica e cultural. Aeconémicatrata
o territdrio em sua perspectiva material, como uma consequéncia espacial das
tensoes entre as classes sociais inerente nas relacoes entre o capital-trabalho
na sociedade capitalista. A juridica-politica problematiza o territério como um
espaco delimitado sob a tutela do Estado que exerce o seu poder. A cultural
forca o carater simbdlico do territério, através do vivido, do experimentado, uma
apropriacao subjetiva do espaco que se da pelo imaginario e pela afetividade. As
trés vertentes sobrepdem-se e relacionam-se.

Rogério Haesbaert (1999) ird defender, ainda, no texto “Identidades terri-
toriais”, a proposicao de que nao existe territdrio sem alguma modalidade de
caracterizacao simbdlica dos espacos pelos seus usudrios, pelas pessoas que se
apropriam e experimentam os espacos. Nessa perspectiva, o territdrio edifica-se
apartirderelacoes de poder, campos e correlacoes de forgas que se espacializam
através de processos de demarcacao e delimitacao simbdlica. O simbdlico, ao
estabelecer a diferenca, imprime tensao ao campo de forcas e potencializa os
conflitos. Tensao de relagoes de poder que hierarquiza, valoriza uns (cultura
dominante da sociedade mais ampla) e estigmatiza, rotula e deprecia outros
(subculturas das minorias), estabelecendo valores de juizo, definindo o que € bom
e mau, beloefeio, agradavel e desagradavel, transformando o outro em marginal,
perigoso e eliminado no campo social. (HAESBAERT apud ESTEVAM, 2008)

Rogério Haesbaert (2008), no trabalho “Hibridismo, mobilidade e multiter-
ritorialidade numa perspectiva geografico-cultural integradora”, problematiza os
territdrios culturais em uma configuracao em rede ao tracar duas modalidades
de redes: as extrovertidas e as introvertidas. As redes extrovertidas sao aquelas
cujos fluxos destroem territdrios, chamadas também de desterritorializantes. E
asintrovertidas, que criam novos territorios, chamadas de territorializantes, que
operam lagos de cooperacao, amizade, ajuda muitua e companheirismo em linhas
de fuga e reterritorializagoes. (HAESBAERT apud ESTEVAM, 2008)
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A cultura constituiu outro conceito fundamental para entendimento da
arquitetura e espacialidade quilombola, nesse viés, trabalharemos dentro da
perspectiva da antropologia hermenéutica ou antropologia interpretativa, de
Clifford Geertz, e a teoria da circularidade cultural, também conhecida como
hibridacao cultural, do socidlogo e antropdlogo Nestor Clancline.

Clifford Geertz (1989), em sua obra A interpretagdo das culturas, nos traz o
conceito de cultura enquanto uma teia de significacoes, um sistema de concep-
¢Oes herdadas e expressadas em simbolos:

Acreditamos, como Max Weber, que o homem, é um animalamar-
rado ateias designificados que ele mesmo teceu, assumo a cultura
como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como uma
ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura do significado [...] De qualquer forma, o
conceito de cultura ao qual eu me atenho nao possui referentes
multiplos nem qualquer ambiguidade forado comum, segundo me
parece: um padrao de significados transmitidos historicamente,
incorporados em simbolos, um sistema de concepcao herdadas
expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens
comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas
atividades em relagao a vida. (GEERTZ, 1989, p. 4)

Nestor Clancline (2008), em sua obra Culturas hibridas, define o hibrido e os
processos de hibridizacao da seguinte forma:

Entendo por hibridagao processos socioculturais nos quais estru-
turas ou praticas discretas, que existiam de forma separada, se
combinam para gerar novas estruturas, objetos e praticas. Cabe
esclarecer que as estruturas chamadas discretas foram resultado
de hibridizacoes, razao pela qual nao podem ser consideradas
fontes puras. (CLANCLINE, 2008, p.19)

TratamosohibridonosentidoempregadoporClancline,enquantoum processo
de combinacao continua e ininterrupta de elementos de culturas distintas cons-
tituindo uma heterogeneidade multitemporal, e nao uma mera fusao desses ele-
mentos.Combinacaodeelementos queconvivemheterogeneamentedeformapara-
lela, simultanea, concomitantes, que se agruparam em temporalidades distintas.
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Nestor Cancline questiona o cardter e o conceito de fusao de elementos puros
que sustentam o conceito cldssico de hibrido surgido da genética no século
XIX, e que foi transposto de forma direta e equivocada para as demais dreas do
conhecimento ao longo do século XX.

Nestor Cancline defende que o hibrido, dentro da sua teoria da circularidade
cultural, nas ciéncias humanas, difere das fusoes étnicas denominadas mesticagem,
da fusao de crencas chamadas genericamente de sincretismo e dos processos de
fusao de sistemas de linguagens denominadas, comumente, de linguas crioulas.
Para Cancline, no campo sociocultural nao ocorrem fusoes, mas sim hibridacoes,
entendidas enquanto processos de agregacao e combinagao continuas.

A etnicidade é outro conceito fundamental para a diferenciacao das comu-
nidades quilombolas e suas arquiteturas frente as demais comunidades rurais.
Trataremos a etnicidade de forma multiescalar, multidimensional, na relacao e
conexao entre a etnicidade primordial de Cliffort Geertz, a etnicidade relacional
de Fredrick Barth e a etnicidade situacional de Abner Cohen.

Clifford Geertz (1989), em seu texto A interpretagao das culturas, afirma que a
etnicidade assume uma dimensao estatica, como algo que se recebe de outras
geracoes, uma carga ou patrimoénio cultural no qual o individuo recebe, preserva
e transmite uma cosmovisao e um ethos (conjunto de valores éticos e estéticos). A
etnicidade passa a seralgointemporal, naqualtracos culturais, como as crengas,
valores, simbolos, ritos, regras de conduta, lingua, vestudrio, culinaria, arte etc.
sao transmitidos de geragao para geragao na histdria do grupo.

Fredrik Barth (1997), em sua obra “Grupos étnicos e suas fronteiras” trata a etni-
cidade de forma relacional, mutavel, dindmica, dada pelas interrelacbes e tensoes
sociais, na qual o grupo étnico se constrai na relagao com o outro. O grupo étnico é
definido pela sociedade mais ampla ou por outros grupos étnicos e, a0 mesmo tempo,
por sua reagao a essa definicao (positiva ou negativa). A etnicidade, para Fredrick
Barth, provoca agoes e reagoes entre um e outro grupo étnico em uma sociedade
gue nao para de se transformar. Essas relagoes e construcoes étnicas se dariam
pelas fronteiras étnicas, zonas de interacao e tensionamento entre grupos étnicos.

Abner Cohen (1974, 1978), em seus trabalhos Urban Ethnicity e “Ethnicity:
Problem and Focusin Anthropology” trata a etnicidade situacional de forma politica,
algo que se constrdi nas correlagoes de forcas, no campo de intensidade de lutas,
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conflitos e jogos de poder. A etnicidade constrdi-se na associagao de individuos com
interesses comuns, de instrumentalizacao para um determinado fim numa arena
de conflitos, eminentemente mobilizacionista para uma causa e objetivo coletivos.

A Bahia ¢, atualmente, o primeiro estado do Brasil em ndmero de qui-
lombos certificados pela Fundagao Cultural Palmares (FCP), com 740 quilombos.
Do universo de quilombos da Bahia, os que apresentam os piores Indices de
Desenvolvimento Humano (IDH), segundo diagnosticos da Secretaria da Pobreza
e Desenvolvimento Social da Bahia (Sedes), sao os localizados no semiarido
baiano, notadamente os da regiao do sisal e, dentre esses, o mais notdrio é o
Quilombo de Lajes dos Negros, por constituir uma rede que agrega cerca de 22
comunidades quilombolas. A rede de comunidades remanescentes de quilombos
de Laje dos Negros fica a duas horas de estrada de terra do municipio de Campo
Formoso, no norte do estado, em meio a plantacoes de sisal. O sisal constituiu a
base econémicadaregidoe, notadamente, das comunidades quilombolas locais
que trabalham tanto nas plantacoes quanto no seu processamento.

A area também era caracterizada pela extrema violéncia decorrente do
plantio da Cannabis sativa, conhecida popularmente como maconha, e do trafico de
drogas dela decorrente. A regiao ja foi chamada de “poligono da maconha”, pelo
volume do plantio clandestino no semidrido, que implicava em diversos conflitos
provenientes de a¢oes policiais e de disputas entre grupos rivais no dominio do
trafico. Essa situacao foi minimizada, além da repressao policial intensiva, com
apolitica de apoio a produgdo da cultura do sisal, da fabricacao de produtos que
utilizam essa matéria-prima na regiao e da atividade econémica da mineragao.

Todavia, sob a égide do sisal, essas comunidades vivem em subempregos
préximo ao trabalho escravo, sobrevivem no limite da pobreza com ajuda dos
programas sociais do governo federal, principalmente o Bolsa Familia, sendo que,
para algumasfamilias, esse beneficio constitui a tinica fonte de renda. Verifica-se
na regiao a presenca de praticas modernas de trabalho escravo, assim como do
trabalho infantil. HA uma grande quantidade de mutilacoes dos membros supe-
riores em virtude da utilizacao das mdquinas de processamento do sisal pela
sua ma manutencao, pela falta de treinamento dos operadores e, também, pelo
excessode horasdetrabalho. Arede de quilombos de Laje dos Negros perfaz uma
populagao de12.700 pessoas (Tabela1e Mapa1), distribuidas da seguinte forma:
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Tabela |

NUdmero de familias nos quilombos da rede de Laje dos Negros

QUILOMBO

NUMERO DE FAMILIAS

Laje dos Negros

700

Lajede Cimal

130

Lajede Cimall

124

Barroca

52

SangradorI

32

Sangrador II

36

Sangrador ITI

29

Mulumgu

84

Alagadigos

96

Casa Nova

48

Amaro

66

Ferreira

42

PatoI

74

PatoIT

33

Pato IlI

34

Pedra

68

Paqui

150

Saquinho

55

Bébedo

66

Pogo Pedra

38

Lagoa Branca

80

Buraco

48

TOTAL

12.700

Fonte: Caetano; Sirqueira; Velame (2010).

Essas 22 comunidades quilombolas inicialmente constituem uma territoria-

lidade em rede, um territério descontinuo, onde cada comunidade quilombola,

numa escala reduzida, constituiu um territorio continuo, com suas especifici-

dades, mas que se comunicam, se conectam, realizam trocas materiais e sim-

bélicas das mais diversas.

Constituem, ainda, territdrios introvertidos, operando uma rede de coope-

racao, solidariedade, ajuda mutua, tornando-se o locus de resisténcia sociocultu-

rais dos negros quilombolas locais, notadamente durante os grandes periodos de

seca que assolam a regiao. Esses territdrios introvertidos quilombolas passaram

por um processo de diferenciacao simbdlica a partir de uma etnicidade relacional,
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naqualforam historicamente rotulados, depreciados e estigmatizados pela popu-
lacao que habita as cidades da regido, como sendo “descendentes de escravos”,
“gente atrasada” “povo da época da escravidao” e “gente negra que chega a ser
azul”, constituem um grupo étnico a margem da sociedade mais ampla da regiao.
Vivem num isolamento, “perdidos no tempo e no espaco” abandonados a toda
sorte pelo Estado, no coragao do Sertao baiano. Esse distanciamento das cidades
da regiao torna a rede de territérios introvertidos quilombolas de Laje dos Negros
em uma das principais estratégias de sobrevivéncia do povo negro quilombola da
regiao. Esses quilombolas langam mao da etnicidade primordial (cultural e religiosa)
e situacional (politica) como forma de combate aos estigmas projetados sobre eles

pela sociedade mais ampla, através dos processos da etnicidade relacional.

Mapa |

Quilombos de Laje dos Negros. Preto: Cidade de Campo Formoso; Vermelho: Quilombos da Rede de Laje dos Negros; Azul: Quilombo de Barrocas
Fonte: imagem do acervo do autor.
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Conforme as tradi¢oes orais, varias foram as origens da rede de quilombos
de Laje dos Negros. Conforme Floréncia Costa Nascimento, de 85 anos, neta de
um escravo chamado Miguel da Costa, a 4rea de quilombos de Laje dos Negros
surgiu a partir da acao de um negro, escravo, chamado Luizinho.

Segundo Dona Floréncia, Luizinho veio fugido e encontrou essa localidade
protegida por uma cadeia de morros, estratégica para fugas e para instalacao
de uma comunidade quilombola, 14 casou e constitui familia, dando ao lugar
o nome de Laje, por causa de uma formacao rochosa plana local. Mais tarde, a
populacao do quilombo acrescentou o termo “Negro”, originando a nomenclatura
atual, Laje dos Negros.

Outra versao foi dada por Dona Josefa Florentina Sales Celestino, 56 anos
de idade, lider da comunidade quilombola de Barrocas (Figuras 1 e 2), dona da
“Casa Odum Rondu” (Figura 3) e que desenvolve os oficios de parteira, curan-
deira e rezadeira. Segundo ela, o nome Laje dos Negros € oriundo de um riacho
préximo a comunidade constituida de pedras e lajes e, em uma ocasiao de fuga,
dois negros, escravos, pularam e sumiram no rio, dai o termo Laje dos Negros.

Deforma geral, aformacao desses quilombos da regiao do semidrido baiano
advém daexpansao da pecudria extensiva no sertao no periodo colonial, atividade
econbmica desenvolvida pela aristocracia portuguesa como forma e estratégia
da coroa portuguesa de ocupacgao do territdrio. Esses quilombos surgiram na
segunda metade do século XVII e se desenvolveram durante todo o século XVIII.

Tem um recorte étnico predominante dos povos de origem bantu, que sao
africanos de lingua Kimbundu e Kikongo, da regiao que corresponde hoje aos
paises do Congo, Republica Democratica do Congo e Angola, que compuseram o
segundo ciclo do trafico negreiro no Brasil. Esses quilombos tém como trago cul-
tural marcante o paralelismo do catolicismo popular com as praticas religiosas de
matrizes africanas, notadamente de culto aos caboclos, “os donos da terra”, muito
comum entre os povos bantus no Brasil, principalmente no sertao nordestino.

Sao comunidades que foram criadas e permaneceram isoladas da sociedade
mais ampla por muito tempo devido a sua localizacao. Tiveram poucos contatos,
constituindo um referencial de resisténcia negra entre os quilombos da Bahia, a
partir de sua etnicidade primordial (cultura e religiosidade), situacional (politica
e espacial) e relacional (frente aos demais quilombos do estado).
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Criou-se uma “mistica” entre pesquisadores, lideres guilombolas e mili-
tantes do movimento negro na Bahia sobre os Quilombos de Laje dos Negros, na
contramao do estigma depreciativo projetado neles pela sociedade mais ampla.
Os Quilombos de Laje dos Negros sao tidos pelos movimentos da negritude
baiana como simbolo de resisténcia cultural, com certo ar de “purismo cultura-
lista”, “autenticidade étnica”, “o elo perdido da escravidao®, “o reino do Congo
no seio do Sertao baiano”.

Em virtude de seu isolamento espacial que perdurou ao longo do tempo
e pela sua escala e rede composta de 22 comunidades quilombolas articuladas
e conectadas, Laje dos Negros € tida como uma “Africa reencontrada” numa
perspectiva étnico-racial. Dentre as 22 comunidades quilombolas da rede de
Laje dos Negros, destaca-se a de Barrocas, por causa da liderancga social, poli-
tica e religiosa de Dona Josefa Florentina Sales Celestino, materializada em sua
moradia, também conhecida como Casa Odum Rondu, centro de culto a caboclos.
Barrocas é uma comunidade quilombola que integra a rede de quilombos de Laje
dos Negros, composta por uma rua principal que corta e estrutura linearmente
todaacomunidade. Aruadeterra batida agrega em seu entorno uma mercearia,
dois bares, um campo de futebol, um cemitério, uma cisterna, 52 casas, sendo a
maioria casas de adobe com pequenos quintais, e a Casa Odum Rondu naentrada
da comunidade.

Figura |

Quilombo de Barrocas e a Casa Odum Rodu marcada em azul
Fonte: Velame (2010).
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Figura 2

Quilombo de Barrocas
Fonte: Velame (2010).

O Quilombo de Barrocas, que tem como padroeiro Santo Anténio, constitui
acomunidade quilombola da regiao mais precaria e pobre. As casas nao possuem
cisternas e fossas sépticas e acomunidade nao possui sistema de abastecimento
de dgua da Empresa Baiana de Aguas e Saneamento (Embasa). Barrocas é abas-
tecida por um tanque existente na comunidade quilombola vizinha de Mulungu,
tendo, portanto, graves problemas de abastecimento de dgua, sobretudo durante
0 verdo, com as secas recorrentes.

O atendimento médico é precario, nao possui posto de salide e o médico vai
acomunidade trés vezes ao més. A comunidade tem um alto indice de ébitos de
mulheres provenientes de complica¢des na hora do parto, devido a distancia até
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o posto de salde e o hospital em Campo Formoso. A prépria Dona Josefa teve 17
filhos, dos quais apenas seis encontram-se vivos, os demais morreram no parto.

Nao possui escola municipal, apenas no Quilombo de Laje dos Negros. As
criancas de Barrocas tém que se deslocar para ld todos os dias para ter acesso a
educacao bdsica e fundamental, assim como todas as criancas emidade escolar
dos demais quilombos da regiao.

Embora seja a comunidade mais precdria e desprovida de servigos urbanos
dentre os quilombos de Laje dos Negros, a comunidade quilombola de Barrocas
possuia principal construgaoda regiao quilombola, a Casa Odum Rondu (Figura 3),
de DonaJosefa Florentina de Sales Celestino, também conhecida de Dona Josefa,
que se constitui na “casa da esperanca no Sertao baiano”.

Figura 3

Casa Odum Rondu no Quilombo de Barrocas
Fonte: Velame (2010).
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A “Casa Odum Rondu” é um centro de Caboclo onde acontecem praticas
afro-brasileiras mescladas as praticas oriundas do catolicismo popular do alto

Sertao baiano. As principais manifestacoes culturais da comunidade sao as festas

oriundas do catolicismo popular do semidrido combinada com praticas de origem
africanas, ou seja, novenas catolicas seguidas com rodas de samba — rodas de Sao
Gongalo: festa de Sao Joao, festa de Santo Antdnio, Caruru de Sao Cosme e Sao
Damiao, SantaBarbara e afestade Sao Gongalo. Dentre essas, as duas principais
festas da comunidade sio a festa de Santo Antdnio e de Sao Gongalo; sempre
seguidas da aparigao do Caboclo Odum Rondu, que danga, cura e aconselha os

desvalidos do Sertao baiano, segundo Dona Josefa:

O Meu Santo Antonio de Luz
ele é dono da Maré,

0 meu Santo Antdnio de Luz,
ele € luz, € luz,

0 meu Santo Antdnio de Luz,

O Meu Santo Antonio de Luz
ele é dono da Maré,

0 meu Santo Antdnio de Luz,
ele éluz, éluz, 6

meu Santo Antonio de Luz,

O Meu Santo Antonio de Luz

ele € dono da Maré, 6 meu Santo Antonio de Luz,

ele € luz, € luz,

0 meu Santo Antdnio de Luz.

O Meu Santo Anténio de Luz
ele € dono da Mar€, 6

meu Santo Antonio de Luz,
ele € luz, éluz, 6

meu Santo Antonio de Luz.
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O Meu Santo Anténio de Luz
ele € dono da Maré, o

meu Santo Antonio de Luz,
ele €luz, éluz, 6

meu Santo Antonio de Luz.
E ainda temos a de Sao Gongalo, segundo Dona Josefa:

Sao Gongalo n@o é como os outros santos,
como os outros santos,

Sao Gongalo quer que cante, quer que cante,

Sao Gongalo n@o é como os outros santos,
como os outros santos,

Sao Gongalo quer que cante, quer que cante,

Sao Gongalo n@o é como os outros santos,
como os outros santos,

Sao Gongalo quer que cante, quer que cante

O termo “Odum Rondu” é uma corruptela do termo “Ogum de Ronda”,
uma entidade respeitada e reverenciada em Terreiros de candomblé da Nacao
Angola na Bahia, muito presente e recorrente em templos de matrizes africanos
no interior do estado.

DonaJosefa tinha uns “calundus” (transe) quando era crianga, com12 anos
comegou a “cair” (transe), depois a trabalhar rezando e tratando as pessoas,
como ela nos diz: “passei a fazer sentenca de rezar as pessoa”, usando sempre
o raminho vassourinha, arruda, manjericao pra “rezar o povo”. Odum Rondu
da o nome a casa, porque € o caboclo que se manifesta em Dona Josefa, ele é o
responsavel pela “satde” do povo e conselheiro dos desvalidos dos quilombos
do Sertao baiano.

A “Casa Odum Rondu” é composta pela casa de Dona Josefa, com carac-
teristicas residenciais, somada por um salao lateral, um “barracao” semelhante
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aos barracoes dos terreiros de candomblé da Bahia. Sao duas casas geminadas:
uma para moradia, vinculada a esfera da reproducao da vida de Dona Josefa, e
a outra de carater multifuncional, que constitui o centro de resisténcia social,
cultural, religiosa e politica quilombola.

Esse “barracao” (Figura 4) € constituido por trés espagos: 1. 0 salao, onde
se realizam as festas da comunidade com as possessoes das entidades como
os caboclos, boiadeiros, vaqueiros (Figura 4), com uma marcagao no piso em
forma de cruz e circulo, chamado de itoto nos terreiros da Bahia (Figura s), e no
teto do centro do salao com conchas e fitas, em volta do qual se dao as festas
em que dang¢a o Caboclo Odum Rondu, constituindo o axi mundi da casa — ponto
de conexao entre o plano material e imaterial da existéncia (Figura 6) —; 2. uma
salinha, onde vestem as entidades; 3. um nicho, ao fundo do saldo onde estd um
altar, comdiversas imagens de santas e santos catélicos e elementos da religio-
sidade afro-brasileira (Figuras 7, 8 e 9).

Figura 4

Barracdo do Centro Odum Rondu no Quilombo de Barrocas
Fonte: Velame (2010).
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Figura§

Itoto do Barracao do Centro Odum Rondu
Fonte: Velame (2010).

Figura 6

Biizios e Fitas que compdem o eixo de ligacao dos planos materiais e espirituais
Fonte: Velame (2010).
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Figura7

Estatua Odum Rondu no nicho ao fundo do barracao
Fonte: Velame (2010).

Os Caboclos, “os donos da terra” (SANTOS, 1992), considerados aqui como
0 autdctone — o indio no candomblé — e uma gama de entidades que, embora
nao sejam indios, compartilham de um conjunto de caracteristicas que os apro-
ximam, como: o Marujo, Boiadeiro, Capangueiro, Pescador, Preto Velho etc.
Assim, encontram-se inseridos num sistema cultural e religioso afro-brasileiro
e tornam-se entidades afro-brasileiras.

Tratamos o Caboclo, na Casa Odum Rondu e o seu culto no universo do
Quilombo de Laje dos Negros, nao como um mero desdobramento, uma sim-
ples variante do sistema ritual jeje-nago, nem uma fusao de praticas culturais
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indigenas e africanas (afro-amerindias), tampouco como um fendmeno de desvio
como influéncia da umbanda e kardecismo, ou como uma representacao da
literatura indianista do Romantismo do século XIX no universo do imaginario
da cultura popular, ou como uma ressignificacao do indio herdi da guerra da
independéncia da Bahia. Compreendemos a presenca do Caboclo no candomblé
de Cachoeira e Sao Félix, no sentido empregado por Jocélio Teles dos Santos
(1992), como algo inerente, proprio e constitutivo ao sistema simbdlico religioso
e sociocultural do candomblé:

O Caboclo seria assim umas das variantes canonicas, entre outras,
do sistema religioso afro-baiano, no qual a uma valorizacao
politica das origens africanas (em particular a iorubd), e diversas
combinagoes, assimilacoes e integragoes, mesclando varias refe-
réncias culturais, a partir de um campo de significagoes aberto
a procedimentos analdgicos e comparativos [...] Pelo exposto,
concluo que o Caboclo é menos brasileiro do que aparenta ser e
mais ‘africano’ do que se poderia crer. Imerso num universo de
referéncia africana e sendo sempre reiterado como o elemento
autdctone — ‘o verdadeiro caboclo € o indio’-, essa entidade, que
constitui um verdadeiro anatema no Candomblé, €, por assim
dizer, afro-brasileiro. [...] A partir de elementos presentes na
simbologia afro-baiana, constituiaimagem de um autdctone que,
se porum lado espelha, assimila e reproduz valores ditos oficiais,
também reelabora esses valores, dando-lhes uma feicao propria:
0 autodctone deixa de ser aquele que nao se deixou dominar no
processo histdrico brasileiro para representar, na sua gama de
significacbes, ‘0 dono da terra’. Desse modo, o candomblé recria,
apartirde elementos préprios, um indio que a sociedade brasileira
imagina conhecer. (SANTOS, 1992, p. 146)

O Caboclo, o indio no sistema simbdlico afro-brasileiro, diferentemente dos
deuses africanos (Orixa, Vodum e Inquice), nao precisa ser “feito”, raspado, na
maioria das vezes ja nasce “feito”. H4 diferencas entre as divindades africanas
com os Caboclos: as divindades africanas sao o corpo da Africa, o Caboclo é o
indio-corpo do Brasil; as divindades africanas atendem as emergéncias espirituais,
o Caboclo atende a emergéncia material; as divindades africanas sao “proximas”,
os Caboclos sao “mais préximos”; as divindades africanas estabelecem uma
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comunicagao indireta com os mortais, ja os Caboclos fazem uma comunicagao
direta com os seres humanos; as divindades africanas sao solenes, os Caboclos
possuem um carater festivo e humano.

Pode ser um Caboclo individual ou de familia, uma herancga de familia que
passa de geracao a geracao, que imprime um teor de prestigio a uma determi-
nada comunidade negra. Sao vinculados aos habitantes do Brasil, os indios, com
quem os africanos entraram em contato quando aqui chegaram e interagiram,
notadamente os povos bantus e/ou viajantes que desbravam mares (marujos),
e terras (boiadeiros e vagueiros).

Os Caboclos sao mais humanizados, logo, mais proximos das paixoes e
necessidades dos homens, estao mais voltados a resolu¢ao dos problemas mais
imediatos, corriqueiros; os mais triviais, infimos, da esfera do cotidiano, da esfera
reproducao da vida. Sao mais rapidos, dgeis, movimentados e com mais acao
na solucao de problemas emergenciais, voltados a concretizacao e realizagao
material imediata.

Comunicam-se de forma direta com as pessoas, sem intermediarios, dao
conselhos e recomendacoes a solucao de algum problema, assim como indicam
algum ebod (oferendas), tratamentos com uma dada erva e banho-de-folhas.
Todavia sua natureza é a mais diversa, humanizada, temos Caboclos tempera-
mentais, brincalhbes, bagunceiros, beberroes, mulherengos, agressivos, alegres,
extrovertidos, festeiros etc.

O Caboclo Odum Rondu da comunidade quilombola de Barroca cuida das
mazelas, desventuras e infortdnios individuais e coletivos dos membros da
rede de Quilombo de Laje dos Negros. Para |4 se dirigem negros e negras dos 22
quilombos da regiao nos dias de festa procurando sessoes e “consultas” para
tratamento dos males do espirito e do corpo.

Nesses dias, a casa abre as suas portas e o Caboclo Odum Rondu vira o
médico dos desvalidos do Sertao, passando receitas de ervas medicinais, rezando
o corpo e fazendo procedimentos de cirurgias espirituais, assim como recomenda
habitos e costumes alimentares. Ainda vira conselheiro de desavengas entre pais
e filhos, maridos e esposas, entre familiares, entre os membros internos de um
determinado quilombo ou entre as comunidades quilombolas de Laje dos Negros.
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Transforma-se em conselheiro no trabalho, seja na lida naroca, na criacao
de caprinos, navida dura do cultivo e processamento do sisal e nos negécios dos
mercados e feiras. Ocupa o lugar de juiz em disputas, conflitos e tensoes entre
familias, amigos, adversarios e inimigos dos membros dos quilombos.

O Caboclo Odum Rondu cuida das desventuras e traz a ventura, zela pelos
infortunios e traz as fortunas dos negros dos quilombos da rede de Laje dos
Negros. Nesses dias de festa e consulta, o Caboclo Odum Rondu incorporado
em Dona Josefa veste-se a carater, num quartinho adjacente ao barracio, e é
recebido com grande alegria e jubilo pelos membros da comunidade quilombola
de Laje dos Negros no salao do barracao.

Sob aplausos e cantigas de caboclo, Odum Rondu danca, gargalha e recebe
seus presentes, sai do barracao e adentra o espago aberto em frente a casa
onde tem uma pequena arvore rodeadas de bancos. Em volta dela, ele danca,
regozija-se e prontamente senta-se e recebe um a um dos presentes. No espa¢o
aberto, sob a luz da lua e das estrelas, lugar préprio dos caboclos, Odum Rondu
passa a noite a receber as pessoas orientando-os nas desventuras e infortinios
da existéncia, e dando-lhes as sugestoes dos caminhos da ventura.

Ao fundo do barracao, velada com uma cortina de pano, temos um nicho
com um altar onde se encontram diversas imagens, esculturas, pinturas, foto-
grafias de santas e santos catdlicos e da religiosidade de matrizes africanos. Ha
uma cultura quilombola local pautada pela coexisténcia de uma cultura centrada
num hibridismo, num paralelismo afro-catélico, em que cada um tem a sua
temporalidade de culto: as novenas e missas catdlicas e as sessoes de Caboclo.

Todos eles possuem no espaco da Casa Odum Rondu a sua morada, onde,
juntos, dao o alento e a esperanca na vida afortunada e desafortunada dos
homens, compondo através de agregacoes um espago hibrido.

Esse processo de hibridacao, entendido enquanto agregacao e combinacao
continuas, criou em Laje dos Negros um paralelismo religioso afro-catolico e afro-
-indigena, cuja formacao bdsica ja trouxe, em si, combinacoes socioculturais de
africanos bantus de origens étnicas distintas que criaram na arquitetura dessa casa
de Caboclo umaheterogeneidade multitemporal, umatotalidade fragmentdria, um
paralelismo espacial, em que “cada um tém o seu lugar”, “cada qual em seu cada
qual” no espago do terreiro, convivendo respeitosamente com suas diferencas.
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Uma hibridacao espaco-temporal de lugares e elementos simbdlicos de
culturas diferentes, pré-existentes, constituindo uma totalidade fragmentaria
no espaco do Centro Odum Rondu. Hibridacao espaco-temporal em que as
relacbes entre os diversos espagos e as festas do Caboclo desvelam e compoem
a heterogeneidade multitemporal da Casa Odum Rondu.

Nao ha hibridacao de espagos e elementos simbdlicos na arquitetura como
algo estatico; pelo contrdrio, o tempo, através das festas, € o elemento que opera,
dinamiza e realiza a hibridacao e edifica lugares. As festas sao os construtores
dahibridacao no espaco da Casa Odum Rondu. Ao que dizem “cada qualem seu
cada qual” acrescentamos na temporalidade da festa: cada qual em seu cada
qual e ao seu tempo, cada um ao seu tempo.

Logo, a hibridagao encontra no tempo das festas das novenas e missas
catdlicas e das festas do Caboclo Odum Rondu o combustivel do processo de
combinacio espacial. O tempo, através das festas, desvela a dobra do ser sobre
oente, aposicao de cada umdentroda casa, onde cada qualassume sua posicao
e seu devido lugar. Durante as festas, em suas temporalidades, a hibridacao
atinge a sua plenitude.

Hibridagao espacial temporal da arquitetura que incorpora e é constituida
pela hibridacao cultural. No fundo do saldao encontra-se um nicho onde estd um
altar com diversas imagens de santos e santas catélicos e imagens afro-brasi-
leiras (Figuras 7,8 e 9).

No altardo nicho existem imagens de santas e santos do catolicismo popular
do Sert3o baiano, tais como: S3o Pedro, Santo Antdnio, S3o Bartolomeu, S3o
Lazaro, Sao Jorge, Cosme e Damiao, Santa Barbara, Nossa Senhora Aparecida,
Jesus Cristo e anjos. Esses dividem os espacos com imagens das religides de
matrizes africanas, tais como: Iemanja em sua forma latinizada de sereia e em
suaformanaumbanda, Preto Velho, Coladina, Baianas e caboclos, com destaque
aimagem do Caboclo Odum Rondu no alto do altar (Figura 7).
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Figura 8
Nicho no barracao com altar com imagens e esculturas catdlicas e afro-brasileiras
Fonte: Velame (2010).

Figura 9

Paralelismo afro-catdlico com imagens e esculturas catdlicas e afro-brasileiras
Fonte: Velame (2010).
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A “Casa Odum Rondu” desempenha varias funcoes dentro do quilombo,
constitui o coracao do Quilombo de Barrocas e torna-se também o centro da rede
de quilombos de Laje dos Negros. A casa tece o territério-rede dos territérios
introvertidos quilombolas. Transforma-se no centro da errancia e da itinerancia
das comunidades quilombolas que a ele se dirigem atras de cuidados para seus
inforttnios e fortunas, desventuras e venturas, dando sustentagao ao fluxo da vida.

A casa possui diversas funcoes que se justapoem dentro do quilombo, tais
como: centro comunitdrio, onde sao realizadas as reunides sobre problemas da
comunidade; centro cultural, onde sao realizadas as preparacoes das festas da
comunidade; creche, onde as criangas ficam enquanto as maes vao trabalhar no
sisal; centro de processamento do sisal e do artesanato utilizando as fibras do
sisal; escola, onde as criancas desenvolvem atividades de coordenacao motora
e aprendem as primeiras letras com os proprios lideres quilombolas que viraram
professores improvisados; posto de salide, onde sao feitos os tratamentos e
praticas medicinais alternativas e rezas por Dona Josefa, assim como a visita
esporadica de médicos; posto de servicos sociais, com a distribuicao de cestas
basicas; farmdcia do povo, onde se distribuem os remédios da secretdria muni-
cipal de salde; centro religioso, onde se realiza as novenas catolicas, missas e
o recebimento de entidades, os Caboclos, para atendimento da comunidade.

E é justamente a religiosidade que torna a o “Centro Odum Rondu” do
Quilombo de Barrocas a principal construcao da rede de quilombo de Lajes dos
Negros. Ela éamaisimportante porque a populacao local atribui o valor de ances-
tralidade ao caboclo Odum Rondu, que pelas curas, tratamentos, realizacoes e
acontecimentos feitos aos desvalidos no alto sertao de Campo Formoso tornou-se
um ancestral coletivo de toda a rede de quilombos de Laje dos Negros. Afigurado
Odum Rondu e a sua morada, sua casa, constradi a etnicidade multidimensional
da comunidade quilombola de Laje dos Negros.

O Caboclo Odum Rondu propicia, num primeiro momento, uma etnicidade
primordial, enquanto heranca recebida da imagem de uma entidade coletiva
cujo prestigio se estende aos seus seguidores, caboclo que historicamente havia
salvado seus pais, avds e bisavds de grandes mazelas. Ele dita condutas e com-
portamentos, ou seja, valores, ética e estética nas comunidades quilombolas.
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Alimenta o ethos quilombola local, assim como coopera na cosmovisao das
comunidades quilombolas de Laje dos Negros.

Num segundo momento, o Caboclo Odum Rondu estabelece umaetnicidade
relacional namedidaem que possibilita as condicoes de reagao das comunidades
quilombolas de Laje dos Negros ao estigma do atraso, da escravidao, da desu-
manizagao que a sociedade local imprime aos quilombolas da regiao. Da mesma
forma, distingue e diferencia os membros dos quilombos de Laje dos Negros das
populacgoes rurais e dos demais quilombos da regiao, imprimindo um teor de
prestigio por serem protegidos por um caboclo forte e de grande poder.

Por fim, o Caboclo Odum Rondu possibilita o advento de uma etinicidade
situacional, ou seja, instrumental, mobilizadora e politica nos momentos em que
essa populagao enfrenta grandes mazelas, como em periodos de secas, quando
o caboclo se faz mais presente, trazendo fortuna e ventura aos desvalidos do
sertao, notadamente estimulando a organizagao politica das comunidades qui-
lombolas na cooperagao, ajuda mutua, solidariedade e tensionamento junto ao
poder publico com medidas sociais para o enfrentamento da seca.

A Casa Odum Rondu da acolhimento, morada, instancia e circunstancia as
etinicidades primordiais, relacionais e situacionais das comunidades quilombolas
de Laje dos Negros.

A Casa Odum Rondu tece o territdrio-rede, o territdrio introvertido de Laje
dos Negros, torna-se a linha da rede de quilombos da regiao. Durante a presenca
do Caboclo Odum Rondu, a casa opera uma dobra do territdrio-rede quilombola
para uma territorialidade concéntrica. A Casa Odum Rondu torna-se o centro
daitinerancia e errancia dos membros das comunidades quilombolas que a ele
se dirigem atrds de cuidados para seus inforttnios e fortunas, desventuras e
venturas, dando sustentacao ao fluxo da vida, possibilitando um suporte para os
processos de construcao das etnicidades das comunidades quilombolas.

A Casa Odum Rondu transforma-se no “itoto”, o elemento de ligagao do
mundo material e espiritual do conjunto dos quilombos de Laje dos Negros,
tornando-se a “casa da esperanca no Sertao baiano”.
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Notas

1. O conceito de poder, enquanto uma correlacao de forgas, € tratado pelo filésofo francés Michel Foucault
em Microfisica do poder e Vigiar e punir. Para o autor, o poder passa a ser um campo de forgas em diversas
escalas e presente em todas as relagdes sociais, rompendo com as nogdes cldssicas de poder como uma
coisa que possui substancia e, portanto, que pode ser possuido por alguém. O poder ndo se tem, se exerce
sempre em uma relagao com o outro; o poder ndo € algo, uma coisa, uma meta, um fim a ser atingido por
uma pessoa, grupo ou classe social, mas sempre relagoes e correlagdes de forgas; e, por fim, o poder nao
habita em um lugar, o Estado, mas estd presente de forma difusa em todo o corpo social.
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Quilombo Salamina Putumuju: arquiteturas
da resisténcia quilombola

Fabio Macédo Velame
André Lima O’Dwyer
Sénia Mendes Reis Nascimento Silva

O presentetrabalhovisaanalisaraimportanciadaterraenquanto
um elemento de resisténcia cultural e construgao identitdria —
do territério a arquitetura — nas comunidades quilombolas
de Maragojipe, Reconcavo baiano, sobretudo na comunidade
remanescente de Quilombo Salamina Putumunju. Aterra, nessa
comunidade quilombola, como elemento material da producao
arquitetonica, é depositaria de saberes locais vinculados aos
valores de natureza, ancestralidade e parentesco que compoem
asuacosmovisdo e o seu ethos. Entretanto, hoje emdia, existe um
processo paulatino de abandono do uso da terra na arquitetura
emvirtude de trés aspectos: a chegada dos projetos Minha Casa
Minha Vida, a ética e estética dos cultos neopentecostais, e o
desmatamento proveniente de diversos fatores, principalmente
o plantio de eucaliptos para aindustria de celulose que reduziu,
substancialmente, a oferta de madeiras de lei.

A comunidade quilombola de Salamina Putumuju, locali-
zada'no municipio de Maragojipe-Ba (Figura 1), constitui a maior
comunidade quilombola da regiao e é formada por 52 familias
distribuidas em seis localidades: Torord, Ponta do Ferreiro, Olaria,
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Dunda, Piripau e Forte Salamina (Figura 2). O Quilombo de Salamina Putumuju
constitui, também, o maior quilombo do municipio em extensao territorial com
2.061,5588 ha, apresenta um perimetro de 25.000 m e é uma referéncia na luta
pela posse da terra para todos os demais quilombos locais.? Foi certificada como
Comunidade Remanescente de Quilombo? pela Fundagao Cultural Palmares (FCP)
em 2003, e 0 seu Relatdrio Técnico de Identificagao e Delimitagao Territorial (RTID)
foielaborado pelo Instituto Nacional de Colonizagao e Reforma Agraria (Incra) e
concluido em outubro de 2006. O processo de demarcacao e titulacao das terras

encontra-se em finalizagao no Incra.
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Localidades do Quilombo Salamina Putumuju
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).

A regiao de Maragojipe, no final do século XVI, era habitada por indios
tupinambds que se dedicavam a roca, pesca e ca¢a. Os colonizadores portu-
gueses empenharam-se, num primeiro momento, na exploracao da madeira e,
em seguida, na cultura da cana-de-acucar, quando foram construidos diversos
engenhos ao logo do Rio Paraguacu, dentre os quais se destacou o Engenho
Novo, em Maragojipe.

No século XVII foi edificado o Forte de Santa Cruz, também chamado de
Forte Salamina, como elemento de defesa da entrada do Rio Paraguagu de inva-
soes estrangeiras em virtude do papel que a regido adquiriu como a principal
produtora mundial de aglicar apds a reducao da importancia do Haiti nesse
mercado, em consequénciadas rebelides de 1792 que aconteceram naquele pais.

No Engenho Novo, por volta do final do século XIX, nao mais se cultivava a
lavoura de cana-de-aclicar. As atividades desenvolvidas passaram a ser a extracao
da madeira e da piacava, e perduraram até o engenho ter sido comprado por
Tiopombo de Almeida, que criou a Fazenda Charqueada Salamina e instalou a
criagao de gado de forma extensiva.

Alguns remanescentes de quilombos originarios do antigo engenho foram
trabalharnocharqueamentodacarne, outrosforam constrangidos e “convidados”
a sair das dreas que ocupavam e concentraram-se em locais de dificil acesso,
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onde puderam plantar sem o incomodo dos animais que destruiam suas rogas e
continuar a extrair a piagava. (DUTERVIL; OLIVEIRA; COPQUE, 2006, p.19) Logo
apos afalénciada Fazenda Charqueada e do processamento da carne, afazenda
foi comprada por Rosalvo Ribeiro Sanchez, que deu continuidade a pecudria,
mas junto com a atividade da piacava e da extracao da madeira. Com a morte de
Rosalvo, afazendafoiherdada pelo seu filho, Rosalvo Ribeiro Sanchez Junior, que
deu continuidade as atividades econémicas do pai. Portanto, os trabalhadores
negros, descendentes de escravos, empregados nas atividades da fazenda, eram
de remanescentes da Fazenda Charqueada Salamina.

Todavia, antigas praticas do sistema escravista juntavam-se a novas que
caracterizam o trabalho escravo, tais como: violéncia fisica e moral, com castigos
corporais e psicoldgicos; atribuicao de nomes de animais da fazenda aos traba-
lhadores no batismo ou como apelidos; a obrigatoriedade de comprar os manti-
mentos alimenticios nas estrebarias e mercados do dono da fazenda, produtos
geralmente apodrecidos; obrigatoriedade de entregar a metade ou dois tercos
da produgao ao dono da fazenda; a proibicao de comer e comprar produtos caso
nao trabalhassem por motivos quaisquer, inclusive de salide; a venda dafazenda
de porteira fechada, inclusive com a venda das dividas dos trabalhadores nos
mercados e mercearias dos fazendeiros —vendendo indiretamente a mao de obra
local porintermédio das dividas —, impossibilitado a mobilidade dos trabalhadores
locais, ou seja, o cerceamento da liberdade e do direito de ir e vir em funcao das
dividasdos trabalhadores com o fazendeiro; expulsao de trabalhadores das terras
onde se encontravam a geracoes, em funcao de conflitos e resisténcias locais.*

Osintegrantes da comunidade quilombola denunciam que, até bem pouco
tempo, era comum por parte dos proprietdrios a pratica de violéncia fisica (cas-
tigos) e moral, que remetem ao periodo escravagista:

‘Os trabalhadores apanhavam com as maos para tras... Rosalvo
Velho gostava de bater, ele criava o diabo debaixo do porao.
Quando queria castigar amarrava uma arroba de piacava na
cabeca do trabalhador prendia num cinto de aco e o nego tinha
queficarandando pracimae prabaixo’. Dona Palmira relata como
era a relacao entre os proprietarios e os trabalhadores: ‘eu vim
para ca moderninha, cheguei aqui com 16 anos de idade, aqui era
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umaescravidao perpétua, [...] nasrogas aqui quem comia eram os
animais... queriam vender afazenda com os trabalhadores dentro
como se fosse animal... a gente trabalhava no pé do patrao que
nao tinha jeito, se nao trabalhava nao comia, os escravos eram
amarrados para apanhar no pé de cajarana, naquele tempo amar-
rava e batia até um ficar doido’. (DUTERVIL, OLIVEIRA; COPQUE,
2006, p. 20)

Atualmente as principais atividades econdmicas de subsisténcia da
Comunidade Quilombola de Salamina Putumuju sao: o cultivo e o processamento
do dendé; a extracao da piagava; a pesca e mariscagem; as rogas de mandioca,
aipim, banana, milho, feijao, melancia (bobo); e a criagao de gado extensivo. As
principais manifestacoes culturais que acontecem no quilombo, e resistem de
forma paralela a entrada paulatina dos cultos neopentecostais, sao: festa de
Iemanja, carnaval, S3oJosé, Semana Santa e Sabado de Aleluia, Santo Antonio,
Sao Joao, Sao Pedro, Sao Bartolomeu, Sant’ana, Sao Roque, Cosme e Damiao,
Natal. Temos ainda: samba de roda e a arquitetura de terra feita de taipa de mao,
também chamado de supapo, pintadas com tintas a base de cal. A taipa de mao
ou sopapo € uma técnica tradicional de terra do periodo colonial, muito comum
entre os povos bantus da regiao do Congo e Angola, na Africa, constituida por
umaestrutura primaria e secundaria (grade) em madeira e preenchida com barro
langados a mao, daio termo sopapo. Essa técnica, muito comum em comunidades
rurais e urbanas do interior do estado da Bahia, tem na comunidade quilombola
de Salamina Putumuju um dos principais elementos de construcao identitariaem
virtude de condensarem sua constituicao os valores quilombolas locais de: natu-
reza, ancestralidade e parentesco. Valores presentes nos processos de producao
de suas arquiteturas que as diferenciam em relagao as outras arquiteturas rurais.

Ovalordanaturezanos é apresentado por Paul Claval (2004), em A Paisagem
dos Geogrdfos, ao tratar a relagcao entre paisagem pictorica e natureza sacralizada,
entre olhar paisagistico e olhar cosmoldgico. Paul Claval defende que os paises
que comegaram a praticar a pintura de paisagens foram a China, a partir do
século1V, e os Paises Baixos, no Ocidente, com a pintura flamenga no século XV,
originando as civiliza¢coes paisagisticas:
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O termo paisagem aparentemente ndo tem mistério. Surgiu no
século XV, nos Paises Baixos, sob a forma de landskip. Aplica-se aos
quadros que apresentam um pedaco da natureza, tal como a perce-
bemos a partir de um enquadramento — uma janela, por exemplo.
Os personagens tém aium papel apenas secundario. Amoldura que
circunda o quadro substitui, na representacao, a janela através da
qual se efetua a observagao. (CLAVAL, 2004, p. 14)

Ajanela éamolduraque enquadravaaregiao, a patria, o lugar de nascencga,
ou seja, o pays, de onde deriva o termo paysage: “vista de um conjunto de uma
extensaodo pays.” (CLAVAL, 2004, p.14) Ajanela criou o “olhar paisagistico” que
ja no seu nascedouro produziu a dessacraliza¢ao do solo ancestral do pays, solo
sagrado dado por Deus e guardiao dos restos mortais dos ancestrais, retirando
da cena o carater religioso da natureza que, ao profana-lo, transforma-o em
paisagem auténoma, esvazia o “olhar sagrado”:

A andlise antropoldgica das relagoes com a paisagem implica,
portanto, uma reflexao sobre as formas de visao englobante que
caracterizariam o mundo ainda encantado das religioes tradi-
cionais, onde o sagrado estava em todos os lugares, e sobre as
relagoes entre o desencantamento do mundo e a estetizacao da
visao da natureza. (CLAVAL, 2004, p. 14)

Na comunidade quilombola de Salamina Putumuju, a natureza é sacrali-
zada, nao é apenas algo natural ou uma paisagem pictorica. Euma construcao
e habitat de entidades, uma natureza “encantada”, onde o sagrado estd presente
emdeterminados lugares: em pedras, fontes, riachos, matas e drvores. A natureza
torna-se uma hierofania, com diversas manifestacoes e erupcoes do sagrado no
mundo. As arquiteturas feitas pelos quilombolas tornam-se parte integrante
dessa natureza divinizada.

Nao hd, portanto, uma arquitetura do homem enquanto artificio, artificial,
criado como algo em contraposicao a natureza, um dominio do homem sobre a
natureza. Pelo contrario, a arquitetura do quilombo torna-se uma continuidade,
extensaodanaturezasacralizada, uma continuidade da morada de entidades das
matas, ancestrais, regidos sempre pelos ciclos da natureza: marés, estacoes do
ano e movimentos da lua.
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Ovalorde ancestralidade nos é trazido de forma mais ampla porJulio Braga
(1995), em Ancestralidade afro-brasileira: o culto de Babd Egum de Ponta de Areia, que
se debruca sobre o culto de Babd Egum, dos mortos ilustres da comunidade e
de africanos, em Ponta de Areia, na Ilha de Itaparica, compreendendo o papel
centraldaancestralidade na organizacao social dessa comunidade afro-brasileira.

Julio Braga estuda como a nogao de ancestralidade gera normas compor-
tamentais e disciplinadoras, dando coesao a comunidade pelas relacoes de
cooperacao e ajuda mutua oriundas do respeito as orientacdes dos ancestrais.
Sobretudo aregénciados ancestrais na esfera do cotidiano dos membros da comu-
nidade nos espacos publicos e privados na cidade, tratando até os pormenores
da organizagao doméstica em funcao da ancestralidade. A arquitetura conserva
nao so a materialidade da qual ela € feita, mas também a memdria do ancestral
fundadordacasaatravésda conservacao damaneirade fazer, dos ensinamentos,
dos gostos estéticos, dos desejos e vontades, dos lugares edificados pelo ances-
tral. Lugares que conservam a tradicao legada pelo fundador da comunidade
afro-brasileira através do respeito e do amor da comunidade pelo seu ancestral
coletivo. Presente nos momentos das festas, nas mazelas da vida cotidiana da
comunidade e no dia a dia das condutas dos filhos e descendentes.

Uma presenca que sedd naauséncia. Ao conservar a taipa de mao, o sopapo,
ao preservar os lugares onde se deve pegar os melhores barros, a terra que oferece
as melhores ligas. Ao manter o saber das melhores arvores, resistentes ao tempo,
ao0s cupins e as brocas. Ao respeitar o saber dos ciclos do tempo de retirada da
madeira da mata. Ao zelar pelo telhado com as telhas moldadas nas “coxas”
apoiadas em ripas e caibros rolicos de galhos de arvores. Ao cuidar do piso em
chao batido, cimentado ou ceramico, com seus bancos de madeira agreste e suas
portas e janelas aparelhadas — no gosto dos ancestrais. Assim, mantém-se a
memariado ancestral coletivo da comunidade, o fundador, mantém-se a tradicao.

Nao se quer meramente conservar uma estética, uma imagem, uma
expressao arquitetonica determinada, o que se conserva, o que permanece,
a tradicao que se encontra resguardada e velada no cuidado com a memaria
do ancestral familiar, do fundador da comunidade afro-brasileira. Porque, para
eles, assim foi feito pelo ancestral, naquela arquitetura estd condensado o seu
esforco, o seu sacrificio, a sua luta, a sua resisténcia, a sua caridade, os seus
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desejos e gostos, € o locus da histéria de vida deles que se confunde com a histéria
da prépria comunidade.

O valor de parentesco aparece enquanto processo. E Claude Lévi-Strauss
(1982), em As estruturas elementares do parentesco, que nos coloca a questao do
parentesco a partir dos seus estudos sobre as casas da Europa durante a Idade
Média. Ele ird transformar a casa, e a arquitetura, no campo da antropologia,
em uma categoria analitica sociocultural fundamental dos estudos das relacoes
do parentesco, indo além das nogoes de cla, linhagem de sangue, familia real,
alianca e descendéncia unilinear e bilinear. Ele retira a arquitetura, a “casa”, de
um patamar inferior, de um mero cenario ou sustentaculo da familia, do nome
familiar, parao grau de elemento central nos estudos das relacoes de parentesco
nas sociedades complexas. Ele vaialém da oposicao de alianga-filiagao, sugerindo
acasacomo meio, com o objetivo de compreender as relacdes de parentescoe a
construcio da familia. (LEVI-STRAUSS apud MARCELIN, 1996)

Nesse sentido, Lévi-Straussird trabalhar a casa enquanto um simbolo dos
lacos sociais numa forma material, como uma instituicao social. Onde as reali-
dades socioculturais, os contextos sociais e histdricos constituem as casas e sdo,
num sentido inverso, constituidas pelas proprias casas. Lévi-Strauss defende que
0s processos de construgoes das casas, tal como as espacialidades e expressoes
arquitetonicas que as diferenciam, ndo devem e ndo podem ser trabalhados
dissociados dos grupos e comunidades culturais que as constroem e as habitam,
e, num sentido contrdrio, as casas tecem, compdem, constituem os contextos
socioculturais dessas comunidades. (LE\/I—STRAUSS apud MARCELIN, 1996)

Estabelece-se, logo, umarelacao umbilical. Enoatoeaciodejuntar, agrupar
e unir-se em prolda conservacao das casas do Quilombo Salamina Putumuju que a
arquitetura produz a coesao dacomunidade, edificando etnicidades (POUTIGNAT;
STREIFF-FENART, 2011), cujas localidades sao nucleagoes familiares.

Cada localidade em Salamina é constituida por uma familia que tece suas
relacoes de parentesco de sangue na manutencao da casa; assim, temos: em
Olaria, afamilia do Carmo; em Torord, a familia Conceicao; na Ponta do Ferreiro,
a familia Costa; no Forte de Salamina, a familia Rocha Santos. (CAETANO,
SIRQUEIRA; MAGNAIR; VELAME, 2012)
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No ato de irem juntos a mata recolher galhos e troncos de arvores para o
telhado, portasejanelas, parafazeratramadataipa, retiraraterrae adguado riacho
e/oufonte parafazerobarrodochao e das paredes, no ato de construirem mutirao
que se transmite, nessa temporalidade: os acontecimentos da casa; as histdrias
de vida e feitos dos ancestrais, das divindades africanas ressignificados em mitos
locais como a Vové do Mangue (Nani), o Vovd do Mato (Ossaim), a Mae D'Agua
(Oxum) e o Velho Ferreiro (Ogum); os acontecimentos individuais; as histdrias dos
mais velhos; o saber da mata, o local do barro, espécies de arvores e madeiras.

As casas quilombolas de Salamina Putumuju possuem os seguintes ele-
mentos construtivos: estrutura primdria formada por pilares chamados pelos
quilombolasde forquilhas, que rodeia toda a construcao; as vigas, denominadas
de travessas, que fecham toda a parte superior da casa e amarram as forquilhas,
alémde apoiaracobertura; acumeeira e tergas da cobertura (Figuraz as). Todas
essas pecas necessitam de madeiras mais resistentes e duradouras, porque
recebem os principais esforcos e dao a amarracao da estrutura, além de apoio
a taipa (barro), e sao frequentemente feitas das seguintes madeiras: biriba e
sucupira, madeiras escuras e mais resistentes. Tanto a trama quanto as forqui-
lhas sdo fixadas ao solo a uma profundidade entre socm a1 m, sempre rodeadas
com conchas de ostras retiradas das atividades de mariscagem e criagao no Rio
Paraguacu, porque, sendo ricas em calcio, elas produzem um endurecimento na
base, penetracao no solo e na madeira e evitam a putrefacao da madeira ocasio-
nada pela umidade (Figura3as).

Aestrutura secunddria é constituida de: trama do telhado, trama de vedacao
eestruturadosvaos de esquadrias. Essas trés partes sdo feitas de madeiras claras
e pouco resistentes. Assim, a trama do telhado, compostas de ripas e caibros,
tem as madeiras: nas ripas, a murta e a pati, nos caibros, a murta e a biriba. A
trama de vedacao, chamada pelos quilombolas de grade, é feita de madeira pau
de leite e popombo, madeiras claras e pouco resistentes. A estrutura dos vaos
das esquadrias (portas e janelas), chamada de “portal” pelos quilombolas sera
composta das madeiras candeias e pau de leite, também madeiras claras e pouco
resistentes (Figura3as).
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Figura 3

Estrutura primaria e secundaria de uma casa do Quilombo Salamina Putumuju
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).

RIPA
CUMEEIRA = ™ "WADERA: |
— aemT
MADEIRA: Wap ™ - e
- CAIBRO
BIRIBA L 3 T R
SUCUPIRA - MADEIRA:
MURTA
BIRIBA

TRAVESSA
Pessmmmm
MADEIRA:
BIRIBA
SUCUPIRA

RADE
U TN N
MADEIRA:
PAU DE LEITE
POPOMBO

PORTAL
N NN B N BN N

CANDEIA
PAU DE LEITE

FORQUILHA

BIRIBA
SUCUPIRA

Figura 4

Estrutura primaria e secundaria de uma casa no Quilombo de Salamina Putumuju
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).
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= -

Figura 5
Trama (grade) de madeira de vedacao das paredes de uma casa no Quilombo de Salamina Putumuju
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).

As casas do Quilombo de Salamina Putumuju possuem uma forte relagao
com o lugar, o sitio, o tempo e a natureza. Segundo os conhecimentos das
comunidades quilombolas locais, a retirada da madeira da estrutura primaria da
casa que compoe os pilares (forquilhas), as vigas (travessas), tercas, cumeeiras
s6 podem ser feitas no verdo e na primavera, nos trés dias depois da lua cheia,
durante alua minguante, e apenas durante a maré baixa, de preferéncia noinicio
do dia. Esse processo se deve porque o Quilombo de Salamina Putumuju é uma
ilhainseridanoRio Paraguacu, e durante alua cheia as marés atingem sua altura
maxima, aumentando o nivel dos lencdis fredticos e, principalmente, a umidade
noambiente, que sao absorvidas pelas madeiras e, consequentemente, incham,
aumentam de volume e de se¢ao, facilitando a entrada e penetracao de cupins e
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dasbrocas, sobretudo nas madeiras claras que possuem maior indice de materiais
ligantes entre as fibras da madeira, que servem de alimentos a esses insetos.

As familias quilombolas de Salamina Putumuju tentam, na medida do
possivel, utilizar em todas as pecas da estrutura secundaria a biriba, que é mais
resistente do que as demais, todavia pouco encontrada na regiao. A argila para
fazer o sopapo (barro) e preencher a trama das paredes de vedacao € retirada da
regiao as margens do Rio Paraguacu — onde funcionava uma antiga olaria cuja
atividade deu nome a uma das localidades do quilombo, a localidade de Olaria,
e, também, de um ponto determinado na drea de extracao do dendé dentro da
mata —devido a qualidade da liga do barro, mais aderente, maleavel e resistente.
Além desse saber ancestral, tautoldgico e técnico, as comunidades quilombolas
tomam alguns cuidados espaciais para a manutencao dessa arquitetura de
terra, tais como: existéncia de varandas laterais e frontais, que envolvem toda a
construcao e protegem as paredes de barro das chuvas de agoites e dos ventos
fortes que provocam a erosao e depredacao; argamassas e pinturas a base de cal
pararevestir as paredes e evitar insetos, notadamente o “barbeiro” responsavel
pela doenca de Chagas; a construcao de uma cozinha com fogao a lenha fora e
afastada do corpo principal da construcao paraevitar incéndios; elevacao do piso
para evitar a umidade de capilaridade nas paredes (Figura 6 e 7).

Todavia, esse rico patrimonio e identidade étnico-cultural (GEERTZ, 1989)
constroi a etnicidade relacional (BARTH, 1997) do quilombo, que condensa os
valores de natureza, ancestralidade e parentesco passado de geracao a geragao
estdemrisco emvirtude de trés aspectos: politicas piblicas de habitacao homo-
geneizantes — a chegada dos projetos do Programa Minha Casa Minha Vida
Rural (PMCMVRY); a ética e a estética dos cultos neopentecostais; e a redugao
substancial da oferta de madeira de lei em virtude do desmatamento provocada
pelainddstria de celulose.
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Figura 6

(asa da comunidade quilombola de Salamina Putumuju
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).

Figura 7

Planta baixa de uma casa na comunidade quilombola de Salamina Putumuju
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).
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As politicas piblicas de habitagdo homogeneizantes empregadas por 6rgaos
estaduais e federais de habitacao comecam a chegar a essas comunidades, nota-
damente o PMCMVR, depois de diversas solicitagoes e reivindicagbes das proprias
comunidades quilombolas. Cerca de 1.500 unidades habitacionais do Programa
Minha Casa Minha Vida no estado da Bahia foram destinadas a habitacao em
localidades compostas por povos e comunidades tradicionais durante a vigéncia
do programa. O Programa Nacional de Habitagao Rural (PNHR), instituido pela
Portaria n° 194, de 30 de abril de 2013, do Ministério das Cidades, constituiu o
arcaboucgo institucional do PMCMVR. O programa tinha como publico-alvo as
familias: residentes em areas de risco e insalubres ou desabrigados, com mulheres
responsaveis pela unidade familiar, com membros portadores de deficiéncia,
povos e comunidades tradicionais e em vulnerabilidade social.

Tinha como condicionante financeira para a adesao e enquadramento no
programa que a familia solicitante tivesse renda bruta até R$ 1.600,00/ano, sendo
que afamiliadava a contrapartida novalorde R$1.000,00 divididos em quatro par-
celas. OPMCMVR teve como parceiros de implementacgao vinculados aos povos
e comunidades tradicionais na fase de mapeamento, cadastro e planejamento os
orgaos tutelares dessas comunidades, tais como a FCP, Secretaria de Promogao da
Igualdade Racial (Sepromi), parceiros executores a Secretaria de Desenvolvimento
Urbano do Estado da Bahia (Sedur), a Companha de Desenvolvimento e Agao
Regional (CAR) e prefeituras do estado, ja o agente financiador e fiscalizador era
a Caixa Economica Federal (CEF).

Embora o programa permitisse uma gama diversa de modalidades de exe-
cugao (autoconstrugao, mutirdo, contratagao direta, licitagao, convénio com o
terceiro setor etc.), amaioria das obras de execugao ocorreu a partir de contrata-
¢oes de construtoras através de licitagoes ou contratacoes diretas de organizagoes
nao governamentais. As casas construidas nas comunidades quilombolas do
Reconcavo baiano tinham um modelo padrao da CEF, constituida por uma sala,
uma cozinha, dois quartos e um banheiro, no total de 36,00 m2.

Apesar do importante avanco no atendimento a essa demanda social,
essas comunidades nao possuem condi¢coes econdmicas e técnicas que as pos-
sibilitem manter e conservar a médio e longo prazo as construgdes em produtos
industrializados.
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As casas do PNHR construidas nas comunidades quilombolas do Reconcavo
baiano apresentam um mesmo padrao construtivo e um mesmo processo de
implementagao que gera diversos problemas para as comunidades quilombolas,
tais como:inexisténcia de projetos participativos, projetos centrados na edificacao
desvinculado do urbano/rural desconectado com o territdrio, construcoes de baixa
qualidade e padrao construtivo sem a participacao efetiva da populagao, dificul-
dade de manutencao dessas construcoes pela comunidade no aspecto financeiro,
transporte, mobilidade e custo de contratagdo de mao de obra, falta de uma politica
de manutencao dessas construgoes pelos 6rgaos de fomento, dificuldade de adap-
tacdo da comunidade as habitacbes na perspectiva espacial, cultural e ambiental.

Sempre centradas na edificacao, na casa, desvinculadas do territorio qui-
lombola, sem propostas mais integradas e abrangentes do habitat humano com
infraestrutura de saneamento, abastecimento de dgua, espacos e equipamentos
de usos coletivos, mobilidade, dentre outros. Ademais, a propria casa encontra-se
desvinculada da cultura local, das praticas sociais e das manifestacoes culturais
guilombolas, pois hd sempre um modelo pré-estabelecido, de cima para baixo,
de fora para dentro, nao atendendo a realidade local, as vontades e desejos da
comunidade vinculada a cosmovisao e ethos quilombola.

Como consequéncia, varias ampliacoes, adequagoes e adaptacoes sao reali-
zadas nas casas de “bloco”, ou sao ocupadas pelas comunidades para o uso habi-
tacional e convertidas para usos econémicos e servicos como mercearias, padarias,
bares, barbearias e mercados, sendo mantidas as casas de terra tradicionais como
moradia ou como ponto de apoio para as atividades vinculadas a agricultura.

A manutencao dessas casas com a substituicao de materiais, custo com a
mao de obraespecializada e com o transporte de materiais se tornaram um fardo
para os membros das comunidades tradicionais.

As técnicas tradicionais, locais, ou técnicas alternativas, assim como os
processos construtivos de cada grupo étnico nao sdoincorporadas naconcepcaoe
edificacao das habitacoes, fundamentais para a longevidade dessas arquiteturas,
nao atendendo as diretrizes do estatuto da igualdade racial.

O Estatuto da Igualdade Racial, de 2010, traca direitos as comunidades
negras e aos povos e comunidades tradicionais em geral nos campos da sadde,
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educacgao, cultura, esporte, lazer, liberdade de consciéncia e de crenca, livre
exercicio dos cultos religiosos, acesso a terra, moradia, trabalho e comunicacao.

No que tange a moradia, o Estatuto da Igualdade Racial, em seu art. 35,
define que o poder publico garantird aimplementacao de politicas piblicas para
assegurar o direito a moradia adequada da populacao negra que vive em favelas,
corticos, dreas urbanas subutilizadas, degradadas ou em processo de degradacao,
a fim de reintegra-las a dinamica urbana e promover melhorias no ambiente e
na qualidade de vida.

Destacando, ainda, a abrangéncia da interven¢ao espacial na comunidade
negra que nao deve se restringir apenas ao provimento habitacional, mas também
agarantiadainfraestrutura urbanae dos equipamentos comunitarios associados a
funcao habitacional, bem como a assisténcia técnica e juridica para a construcao,
areforma ou aregularizacao fundiaria da habitacao em area urbana.

O Estatuto da Igualdade Racial destaca, ainda, a singularidade de cada
comunidade negra a ser contemplada com projetos habitacionais através do
art. 36, no qual ele estabelece que os programas, projetos e outras agoes gover-
namentais realizadas no ambito do Sistema Nacional de Habitacao de Interesse
Social (SNHIS), devem considerar as peculiaridades sociais, econdémicas e cul-
turais da populacao negra. Também estabelece que os estados e os municipios
devem estimular e facilitar a participagao de organizacdes e movimentos repre-
sentativos da populacao negra para compor os conselhos constituidos para fins
de aplicagdo do Fundo Nacional de Habitagao de Interesse Social (FNHIS).

Entre os quilombos de Maragojipe, a comunidade quilombola de Girau
Grande, em Cachoeira, e a comunidade quilombola de Calolé, apds muita luta e
negociagao constantejuntoaoIncra, Sedure FCP, conseguiram as primeiras casas
de “blocos” com intervencoes pontuais restritas a casa, contudo semincorporar
a cultura, os saberes e as praticas locais (Figura 8, 9,10 e 11).
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Figura 8

(asas do Programa Minha Casa Minha Vida no Quilombo Girau Grande
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).

Figura 9

(asas do Programa Minha Casa Minha Vida no Quilombo Girau Grande
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).
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Figura 10

Casas do Programa Minha Casa Minha Vida no Quilombo de Calolé
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).

Figura I1

Casas do Programa Minha Casa Minha Vida no Quilombo de Calolé
Fonte: acervo do autor.
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A ética e a estética dos cultos neopentecostais comecam a penetrar nas
comunidades quilombolas do Recéncavo baiano, principalmente no Quilombo
de Salamina Putumuju, cujos evangélicos, hoje em dia, perfazem cerca de 80%
dos membros da comunidade. A penetracao desses cultos nos quilombos de
Maragojipe (Figurai2) reduziu bastante as manifestagoes afro-brasileiras locais,
como o samba de roda, as rezadeiras, a presenca do candomblé e do povo-
-de-santo que migraram para Sao Francisco do Paraguacu, algumas prdticas
alimentares e, também, afro-catdlicas, como a festa de S3o Cosme e Damido.

Ml....a

Figura 12

Templo neopetencostal do Quilombo Enseada Paraguacu
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).

A ética dos cultos neopentecostais, herdada do protestantismo, prega que
a riqueza e o conforto material na vida terrena sao gragas e béncaos de Deus
pelo trabalho, disciplina, dedicacao e obediéncia. A arquitetura de terra carrega
consigo um estigma. Ela € vinculada a pobreza, miséria e abandono do negro
sempre associadas a praticas locais afro-brasileiras, remontando a época da
escravidao, assim como a prdticas afro-catdlicas e, principalmente, pelo fato
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dos quilombolas ndo serem até entao evangélicos e conhecedores da “palavra”,
colocados como “novos pagaos™.

Estigma herdeiro do racismo estrutural, sobretudo do racismo “a brasileira”,
noqualoconceitoderagaeoracismodeleinerente sdo agenciados concomitante-
mente com outras categorias sociais, como classe, status, prestigio, escolaridade,
género, sexualidade, religiosidade, idade, dentre outros.

Assim, logo apds a construcao da Igreja Evangélica do Torord, feita de
bloco, os novos fiéis quilombolas passaram a buscar, também, suas casas de
bloco, sendo, portanto, abencoados, redimidos, glorificados por serem, agora,
vinculados as novas praticas religiosas evangélicas. Os cultos neopentecostais
introduzem na comunidade quilombola de Salamina Putumuju um novo ethos,
com outros conjuntos de valores e estéticas.

A arquitetura torna-se mais uma forma e estratégia de evangelizacao e
conquista de fiéis, que em meio a pobreza, miséria e casas em processo de degra-
dacao, afloram “majestosamente” templos de “blocos”, com pisos ceramicos
e/ou porcelanatos que atestam a béngao, graca e gloria de Deus.

A arquitetura neopentecostal realiza um processo de “branqueamento” da
comunidade quilombola. Os quilombolas convertidos buscam, através da cons-
trucao da nova casa de bloco, romper com o passado “pregresso” e condendvel
pelo racismo a brasileira. Rompem com aimagem de descendentes de escravos,
com as mazelas doloridas da memoria da escravidao e, principalmente, das
praticas culturais afro-brasileiras.

A arquitetura neopentecostal imprime na comunidade quilombola o pro-
cessode “embranquecimento” e esquecimento de sienquanto comunidade negra,
assim, opera um epstemicidio, um genocidio cultural.

Contudo, o fator principal do abandono paulatino da arquitetura de terra
em taipa de mao entre as comunidades quilombolas do Recéncavo baiano é o
desmatamento, que reduz substancialmente a oferta de madeira de lei.

O desmatamento galopante acontece na feitura de rogas para plantacao
de produtos agricolas para a subsisténcia (Figura 13), criagao de gado de forma
extensiva que necessita de grandes dreas e, principalmente, da expansao da
industria da celulose, no municipio de Santo Amaro, com o plantio de bambu e
eucalipto naregiao.
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A industria da celulose, através do plantio de eucaliptos, comecou a criar
os desertos verdes no Reconcavo baiano, na zona rural de Cachoeira e Santo
Amaro, com destaque para o Quilombo de Porto da Pedra, em Maragojipe, que
esta sofrendo um desmatamento intenso nas dreas proximas ao Rio Paraguacu,
seguido de plantio sistematico e macico de eucaliptos.

Figura I3

firea desmatada para confeccao de rocas no Quilombo Salamina
Fonte: Souza Junior; Velame; Barbosa (2013).

A falta de madeira de lei tem impacto direto na durabilidade das casas qui-
lombolas. Uma casa de taipa de mao no Quilombo de Salamina Putumuju dura
atualmente, no maximo, entre 5 e 6 anos, na geracao anterior, esse periodo era de
12215 anos. Portanto, hoje emdia, uma pessoa nessa comunidade quilombola tera
de construir em média nove casas de taipa de mao ao longo da vida, tornando-as,
logo, indesejaveis pelo trabalho recorrente de feitura que elasimpoem. As madeiras
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encontradas e coletadas atualmente nas matas da regiao sao de baixa qualidade,
durabilidade e resisténcia aumidade e aacao de agentes bioldgicos de degradagao.

Os valores de natureza, ancestralidade e parentesco que mantinham
essas arquiteturas de terra em pé e insuflavam vitalidade, riqueza, beleza, sig-
nificado e sentido nao sao mais suficientes para enfrentar as politicas publicas
homogeneizantes de habitacao, a ética e a estética dos cultos neopentecostais,
muito menos os desmatamentos regidos pelo capital — a indUstria de celulose
no Reconcavo baiano.

Como consequéncia, rompe-se: o fazer juntos a casa de barro tecendo as
relagoes familiares de sangue e de cooperagao, a familia extensa, a memaria dos
ancestrais (pais, avos e bisavds) que ensinaram os locais de coleta do melhor
barro, quais madeiras sao boas e quais devem ser aplicadas em cada peca estru-
tural e de fechamento da casa, a relagao com a natureza, com a maré, a lua, o
tempo, as estacoes do ano. Caiu no abismo do esquecimento as histdrias e mitos
locais da Vové do Mangue, o Vovd do Mato, a Mie D’Agua e o Velho Ferreiro.
Perde-se o uso de tais técnicas, o creptisculo dos saberes e fazeres nessas comu-
nidades e, com junto aisso, o esquecimento da propria identidade quilombola.

Destacamos aquio processo contraditorio e paradoxal deracializagao que as
casasde “bloco” do MCMVR operam em suaimplementacao. Processo racializado
porque passa de umaideiainicial de acesso a moradia digna, democratizacao da
habitacao e de cidadania para uma invisibilidade e negacao dos modos de ser e
estar no mundo das comunidades quilombolas, da populacao negra.

Quilombolas que sdo vistos apenas como niimeros pelas politicas publicas
imbuidas na modernidade ocidental, eurocentrada, vinculadas ao racismo estru-
tural com a condigao de subalternidades socioeconomicas das comunidades
quilombolas, ao racismo “a brasileira” com o estigma cultural das comunidades
quilombolas, e ao racismo institucional pelo nao atendimento as diretrizes do
Estatuto da Igualdade Racial, no qual o poder publico estabelece uma politica
queretira a participacao da populacao negra quilombola em todo o processo, do
projeto a obra, e os anulam enquanto sujeitos em um processo estandardizado,
padronizado, homogeneizante de escala nacional.

Nao estamos, aqui, defendendo uma apologia as técnicas construtivas
tradicionais de terra (adobe, taipa de mao, pau-a-pique, taipa de pilao etc.), ou



Quilombo Salamina Putumuju

uma estetizacao da pobreza e miséria que aimagem dessas arquiteturas produz
no imaginario brasileiro remontando a época da escravidao, muito menos um
congelamento romantizado, pitoresco e bucélico no tempo e no espaco das
comunidades quilombolas. Mas defendemos um respeito a cosmovisao e ethos
singulares das comunidades quilombolas, que tem na sua arquitetura tradicional
aconexao umbilical entre territério-cultura-etnicidade, na quala terratem uma
dimensao quase “ontoldgica”, um lugarem que a terra, o homem e a arquitetura
s30 uma coisa so, um continuo.

Defendemos o protagonismo das comunidades quilombolas na producao
do seu espago, da sua habita¢do, com independéncia, autonomia e autossufi-
ciéncia continuada com os recursos naturais que eles tém em maos para a sua
reproducao material, social e cultural. Defendemos a aplicagao, pelos arquitetos
urbanistas e poderes publicos, das diretrizes do Estatuto da Igualdade Racial no
que tange a moradia da populagdo negra: garantia da participagao no processo de
projeto e construcao, vinculagao a singularidade cultural local e abrangéncia da
intervencao no conjunto do espacgo construido para além da habitagao. Processo
em que atroca de conhecimentos técnicos dos arquitetos urbanistas, sejanuma
atividade de assisténcia técnica, seja na acao no poder publico, com os saberes
tradicionais das comunidades quilombolas, no saber fazer quilombola, no fazer
junto com os quilombolas; esses processos indicam caminhos epistemoldgicos
afro-referenciados e afro-centrados que possibilitam uma verdadeira acao cidada
junto as comunidades quilombolas.

A resisténcia simbdlica na regiao advém, ironicamente, da localidade mais
antiga e isolada do Quilombo de Salamina Putumuju, o Piripau, onde as casas
feitasdetaipade maosao cobertas, ainda, com palhas de dendé. Essa comunidade
planta e extrai o dendé da mata, com que se faz o azeite para ser empregado na
culinaria local e paraa comercializacao nasfeiras daregiao. Dendé que da o teto,
o abrigo, o alento e 0 afago, matando a fome e zelando o corpo. Dendé que brota
daterra, terra com que se faz as casas. Casas de barro das identidades quilom-
bolas que resistem regidas pelo tempo, pelos astros, pelo rio da “Mae-D’agua”,
sempre presente nas histérias narradas dos mais velhos para os mais novos,
ensinando-os como construir seus lares e lembrando-os que sao quilombolas.
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Notas

1. AComunidade Remanescente de Quilombo Salamina esta situada nafoz do Rio Paraguacu, no municipio
de Maragojipe, compreende as dreas de Terrenos de Marinha, drea Remanescente da Fazenda Salamina de
propriedade de Espolio de Rosalvo Ribeiro Sanches Junior, Fazenda Eleonora de propriedade do Sr. Eduardo
Raimundo Neiva Lordelo, Fazenda Santa Maria de propriedade do Sr. Eduardo Raimundo Neiva Lordelo,
Fazenda Salamina de propriedade da Sra. Tania Maria Martinez Sanches, Sitio Jaqueira de propriedade
do Sr.Paulo Roberto Guerra Armede e Terras de Dagao em Pagamento do Sr. Eladio Ferreira Borges, todas
préximas ao distrito de Sao Roque do Paraguagu, municipio de Maragojipe. O territdrio outrora sediava
um grande engenho de cana-de-agtcar denominado Engenho Novo.

2. Em Maragojipe ha 15 comunidades quilombolas: Dendé, Topa de Cima, Porto da Pedra, Guali, Guerém,
Guarugu, Giral Grande, Guizamga, Tabatinga de Baixo, Tabatinga de Cima, Zumbi, Buri, Enseada do
Paraguacu, Salamina Putumuju e Pinho.

3. Em seu art. 2°, 0 Decreto n° 4887/2003 considerou remanescentes das comunidades dos quilombos: os
grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetdria histdrica propria, dotados de
relagdes territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia
a opressao histdrica sofrida. A matriz de inspiragdo da luta veio do quilombo africano do antigo reino
de Ndongo (atual Angola) para se opor a uma estrutura escravocrata e pela implantagao de uma outra
ordem politica, o que implica resisténcia territorial as formas de opressao.

4. ParaJosé de Souza Martins, existe uma clara ligagdo entre a cessacgdo do trafico negreiro da Africa parao
Brasilem1850 e a promulgacao, no mesmo ano, de uma lei que previa o desenvolvimento de uma politica
de imigragao de colonos estrangeiros, sobretudo europeus. A Lei de Terras n° 601, de 18 de setembro de
1850, disp0s sobre as terras devolutas do Império, sobre as possuidas por titulos de sesmarias, sem preen-
chimento das condi¢bes legais, bem como por simples titulo de posse mansa e pacifica. Determinou que
medidas e demarcadas as primeiras, fossem elas cedidas a titulo oneroso, para empresas particulares,
como para o estabelecimento de colonias nacionais e de estrangeiros, autorizando o governo a promover
a colonizagao estrangeira. Assim, aimpossibilidade de ocupagio sem o pagamento das terras devolutas
recriava as condigoes de sujei¢ao do trabalho e do trabalhador que deveria desaparecer com o fim do
cativeiro. Diante desse contexto, as condi¢oes de sujeicao do trabalhador e, por conseqiiéncia, do escravo
liberto, foram delineando um processo de exclusao desse ex-escravo da possibilidade de ascensao social-
-politica-econdmica, principalmente por se tratar de uma sociedade formada por grandes ex-senhores
de escravos, como na regido da Bacia do Vale do Iguape. (DUTERVIL; OLIVEIRA; COPQUE, 2006, p. 18)
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No Baixo Sul da Bahia






Quilombo Laranjeira: analise de uma territorialidade
a partir da arquitetura quilombola

Delénia Azevedo
Livia Fraga Celestino

Laranjeiralocaliza-se naregiao denominada Baixo Sul do Estado
da Bahia, na zona rural do municipio de Igrapitina. Possui uma
populacao estimada de 280 habitantes, distribuida em um terri-
tério de aproximadamente 500 hectares. E formada majoritaria-
mente por afro-brasileiros que se assentaram ali hd pelo menos
130 anos, ocupando areas devolutas nos intersticios das cercas
dosfazendeiros daregiaode Camamu. Acomunidade tradicional-
mente vivia da agricultura de subsisténcia e da comercializagao
dafarinha de mandioca nas feiras proximas, utilizando técnicas
proprias de producao, moradia e lazer.

De acordo com a pesquisa realizada por Azevedo no periodo
de 2012 a 2015, 0s quilombolas de Laranjeira, buscando maneiras
de sobreviver e garantir o livre sustento de suas familias, histo-
ricamente vém se adaptando as brechas de liberdade ofertadas
pela sociedade. Desse modo, o quilombo em estudo, pela sua
caracteristica de estabelecer contatos comerciais com os muni-
cipios de Igrapitina e Camamu, foi certificado, no ano de 2006,
pela Fundagao Cultural Palmares’ (FCP) como Comunidade
Remanescente de Quilombo? (CRQ). Essa certificagao possibilitou
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que a comunidade fosse contemplada com inimeras intervencoes das politicas
publicas para as areas de educacao, salde, redes técnicas e, mais recentemente,
novas habitacoes. Esses elementos geograficos, ao serem projetados e implemen-
tados, impactam no territério da comunidade.

Realizar uma andlise da légica urbana adentrando uma territorialidade de
quilombo ruralimplicaem alguns desafios, a comegar pelo cuidado necessario ao
lidar com as especificidades de um grupo étnico. Desse modo, fez-se necessario
utilizar orientagoes antropoldgicas, sobretudo para investigar povos tradicionais,
descrevendo as situagoes, coletando a fala dos sujeitos, observando os detalhes
e posicionamento dos objetos.

No entanto, é importante lembrar gue este trabalho ocorreu no dmbito da
pesquisa sobre processos urbanos contemporaneos, elaborado por umaarquiteta
e urbanista que estava mais atenta as questoes relacionadas aos usos, fixos e
fluxos do territdrio, sem perder de vista a maneiraimperiosa com que as relagoes
sociais envolvem todos os aspectos, materiais e imateriais, do espaco do grupo.
Nao setratando, portanto, de uma etnografia do lugar. Outroimportante desafio
foi a andlise dos aspectos urbanos; para tanto, o artigo de Ramos e Koga (201)
propoOe que, considerando a ambiguidade metodoldgica vivida pelo urbanismo,
apontada por Argan3(1992), faz-se necessario constituir umalinha de base da ana-
lise urbanisticaimbricada com o campo social, o que eles denominam de andlise
sociourbanistica. Sugerem, para isso, o uso da técnica etnoldgica da “andlise de
trajetdrias” e “histéria de vida”, aplicada ao urbanismo, esses métodos seriam
adaptados para dar énfase a dimensao espacial, caracteristica da referida disci-
plina. Seguindo, portanto, essa linha de pensamento, optou-se nesta pesquisa
por uma andlise sociourbanistica adaptada para umarealidade de quilombo rural,
onde o territdrio, entendido na suadimensao relacional, espago-relagoes sociais
e dimensao identitaria, étnico-histdrica, € o proprio objeto de estudo.

Anjos (2006) sinaliza a contribuicao que o territério oferece paraa manutengao
da memodria coletiva dos quilombos, pois a terra vai além da dimensao fisica, “mas
antes de tudo é um espago comum, ancestral, de todos que tém o registro da
histdria, da experiéncia pessoal e coletiva do seu povo, enfim, uma instancia do
trabalho concreto e das vivéncias do passado e do presente”. (ANJOS, 2006, p. 49)
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Conforme Souza (1995), os territdrios existem e podem ser construidos e des-
construidos em vdrias escalas, sejam elas espaciais ou temporais. A partir desse
entendimento, decidiu-se adotara escalatemporal considerando os momentos:
antes e depois das politicas publicas urbanas. Vale lembrar que esses dois
momentos sao validos para o periodo desta pesquisa, uma vez que as politicas
publicas para comunidades quilombolas continuam ocorrendo e certamente o
Quilombo Laranjeira receberd outros elementos. Durante o levantamento dos
dados para a analise sociourbana do territério, ficou evidente a possibilidade
de uma analise comparativa das territorialidades encontradas antes e depois
das intervencoes urbanas ja realizadas. A fim de sistematizar os dados obtidos,
adotou-se a estratégia de comparagao das territorialidades por categorias de
andlise. Aformulagao dessas categorias exigiu o estudo de outros autores que ja
trabalharam com a especificidade dos territdrios étnicos, em especial Renshaw e
Wray*(2004), pesquisadores colombianos que abordam as temdticas indigenas.

Os autores colombianos propuseram quadros de andlise como uma refe-
réncia paraque os estudos sobre povos e comunidades tradicionais se tornassem
mais adequados, apropriados e sensiveis as especificidades desses grupos
humanos. Sendo assim, as categorias de andlise devem ser aprimoradas para
se adequar as particularidades de cada realidade e a prioridade de cada estudo.

Nesta reflexdo sobre a pesquisa em abordagem, decidiu-se adotar as cate-
gorias de andlise do campo temdtico IV — Moradias, edificios publicos e bens
de consumo. (RENSHAW; WRAY, 2004, p. 30) Considerando que nesse campo
encontram-se elementos Uteis para o reconhecimento dos impactos das politicas
publicas habitacionais na territorialidade de Laranjeira, dando énfase aqueles
gue tém um rebatimento fisico no territorio.

No intuito de que pudessem dar conta do objeto, do problema da pesquisa
e das especificidades territoriais do quilombo, as categorias de andlise adotadas
foram:

1) Espacos de produgao;
2) Espagos de culto;
3) Edificios coletivos;

4) Habitagao.
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Contudo, apds a coleta de dados, notou-se a necessidade de apresentar
outra categoria — V) Espagos de sociabilidade — desenvolvida durante a mencio-
nada pesquisa, a qual faz um enlace com as demais. Por essa razao, ela nao fora
abordada em separado, mas sim dentro de cada uma das outras categorias de
analise. Nas categorias de andlise escolhidas houve uma tentativa de avalid-las
segundo trés critérios: 1. espaco fisico, como se espacializa; 2. cultural, como é
apropriado pela populagao; 3. étnico, como influencia o elo entre os moradores,
as relagoes de poder.

Desde entao, tornou-se possivel prospectar os contetdos das formas
estudadas para, enfim, analisar os impactos delas nas duas territorialidades
encontradas no mesmo territdrio quilombola: a territorialidade tradicional e a
territorialidade estandardizada do Quilombo Laranjeira. Segundo Teixeira (2008),
0 espago genérico, em principio vazio, ao sofrer processos de humanizacao que
incorram na mediacgao fisica e cultural de um grupo de pessoas sobre o espaco,
tornar-se-a territdrio, e o individuo, por sua vez, deixard de ser errante para
tornar-se enraizado.

A territorialidade tradicional apresenta o objeto de estudo e seu entorno
imediato, com os aspectos que compde seu territdrio na perspectiva do que
os quilombolas denominam tempos antigos. A territorialidade estandardizada
€ composta por ocorréncias territoriais recentes vinculadas a implantacao de
redes técnicas no Quilombo Laranjeira através de politicas publicas urbanas.
Pelo estudo realizado, o marco temporal que divide esses periodos seria aproxi-
madamente o ano de 2003, quando as politicas do governo federal comecaram
a seraplicadas. As principais fontes usadas para explanar sobre as formas mais
antigas de espacializacao da populacao do Quilombo Laranjeira foram a fala e
a memoaria das pessoas, especialmente dos moradores mais antigos da locali-
dade. Os dados aquiexpostos sao resultado das entrevistas gravadas, conversas
informais, observacao in loco e croquis realizados durante as visitas a campo,
gue ocorreram no periodo de execugao da pesquisa, entre 0s anos 2012 e 2015.
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A formagao do Quilombo Laranjeira

A comunidade Laranjeira surgiu a partir do assentamento da familia de Sr. Manoel
dos Santos de Assuncao, ha aproximadamente 130 anos®, quando este nicleo fami-
liar ali enraizou-se. A origem dessa familiafoge a memaria da populacao atuale nao
ha registros escritos ou fotograficos que a identifiquem. Desde esse periodo, novos
moradores foram chegando a partir de aproximagdes com o primeiro niicleo familiar,
e assim foi sendo tecida uma teia de relacoes familiares. O depoimento de Sr. José
Francisco de Oliveira, hoje o morador mais velho do Quilombo Laranjeira, com 81
anos, revela que quando ele e seus pais sairam do Boa Vista parair a Laranjeira ja
havia a familia do Sr. Manoel dos Santos Assungao morando ali. O pai do Sr. José,
cujonomeeraJoao Franciscode Oliveira, instalou-se ali porque era tio do Sr. Olindo,
oqualeracasado com afilha do Sr. Manoel dos Santos Assuncao. Bem recebidos,
mantiveram-se em Laranjeira, fortalecendo a rede familiar local.

veio eu e meus pai, irmao nao tinha nenhum, ai depois foi que, foi apa-
recendo irmao, meus irmao tudo nasceu aqui, foi, foi, quando veio, veio
eu, meu pai e minha mae, [...] quando veio, quando eu cheguei so me
lembro assim, sé tinha um senhor que morava ai, chamava Manel dos
Santos, que morava mermo na Laranjeira, Manel dos Santos, e outro
s, era Antonio de Germino e um sr chamado Olindo, que era meu tio,
pai daquele binho que tava ali, que tem uma vendinha aqui. [...] Meu
pai mermo, ele... saiu do lugar que morava ld na Boa Vista, ai achou
por bem abrir uma morada por aqui, dai veio abriu, era tudo mato, era
tudo mata grossa que tem, os morador que tinha era mermo esse que
eu disse, mais nium [...], dai ele foi busco nois a famia dele e nois tamo
morando aqui ate... (Francisco Oliveira, 81, outubro 2014)

O espago ocupado e vivido pelas familias dos senhores Manoel dos Santos,
Olindo de Oliveira, Joao Francisco de Oliveira e Antonio de Germinio consolidou
um territorio, e eles sdo até hoje, citados como as primeiras familias de Laranjeira.
Juntos, elaboraram costumes, como a danca da Zabelinha, a producao dafarinha,
as orientacoes da mata e o respeito aos limites vizinhos.

No Mapa1vé-se a localizagao estimada da drea de ocupagao dos primeiros
moradores de Laranjeira. Nota-se a preferéncia de localizagao préxima as nas-
centes e a distancia de aproximadamente 8oo m entre os ndcleos familiares.
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Segundo os depoimentos, as pedras da represa ja existiam e tudoem volta de cada
residéncia que nao correspondia a seus proprios rocados era mato. As técnicas
racionais utilizadas para dominio da natureza com o objetivo de atender as neces-
sidades alimentares, de moradia e de producao serao destacadas a seguir, a partir
do que foi lembrado pelos moradores e observado nas visitas de campo. As casas
foram posicionadas no mapa de acordo com indicagoes aproximadas do Sr. José
Francisco de Oliveira, que pela memaria guiou a pesquisadora até os locais® onde
aqueles antigos senhores moraram, e assim registrados através de croquis e GPS.

Familiag

% 5rOlindo
. Sr. Antonio de Germinio
5r. Jodo Francisco
de Oliveira
. Sr. Manoel de Assungdo
Familias
#  Represa de Pedras
w  Mascente
Curso dagua
— =+ Rio dos Macacos
Caminhos

Mapa |

Ocupagdo territorial das primeiras familias do Quilombo Laranjeira
Fonte: elaborada pela autora (Delania Azevedo) e Marilia Libdrio, 2015.

Com o passar do tempo, os lacos familiares e de vizinhanca transmitiam
saberes, técnicas e costumes, configurando uma rede social sobre o territorio e con-
ferindo, segundo o que fora vistoem Haesbaert (1999), identidade e territorialidade.



Quilombo Laranjeira

A rede social do Quilombo Laranjeira

Para compreender a comunidade de Laranjeira, sua histdria e permanéncia
naquele espaco, € preciso esclarecer que este quilombo nao estd isolado do seu
entorno. Laranjeira é parte de um complexo de aldeamentos quilombolas que
se organizam de modo similar no territdrio. Dispostos ao longo de um acesso
estreito de terra batida e pedras, esses quilombolas transitam durante décadas
para comunicar-se entre si e acessar as feiras das cidades préximas.

A drea pertencente a cada nucleo € (re)conhecida pelos moradores locais
e forma, assim, a rede social do Quilombo Laranjeira, com as comunidades vizi-
nhas. Durante as visitas guiadas a campo, foram identificadas como nucleagoes
vizinhas as seguintes comunidades: Limeira, Baixa de Areia, Mamao, Quebra-
jaca, Jenipapo, Jatimane, Sapucaia, Jaqueira, Jubeba e Tabocas; as quais estao
identificadas no Mapa 2.

Essaslocalidades sao entendidas pelos moradores de Laranjeiracomo areas
de atividades, de livre transito. Espacos atravessados constantemente devido a
proximidade espacial e social. As pessoas relacionam-se diretamente, embora
reconhecam suas diferencas e semelhancas. Desse modo, podem tecer relacoes
sociais de amizade, companheirismo e auxilio mutuo, conformando o que Paoliello
(2007) denomina redes sociais.

A distancia entre essas comunidades quilombolas é em média de 8 a 10 km.
Entretanto, o contato entre os moradores € constante. Os relatos referiam-se ao
uso compartilhado das casas de farinha, troca de utensilios e as festas de cunho
religioso. Atroca de utensilios refere-se ao intercambio de produtos confeccionados
artesanalmente entre os artesaos residentes em algumas das comunidades.

A partir do contato entre moradores das varias comunidades, surgem os
enlaces matrimoniais, a troca de saberes e praticas que dao origem a novas
familias e garantem a perpetuacao do conjunto. Dessa maneira, a rede social se
fortale e consolida a fixacao dos territdrios.
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Mapa 2

Comunidades vizinhas ao Quilombo Laranjeira
Fonte: elaborado pela autora (Delania Azevedo) e Marilia Libdrio, 2015.

Constatou-se, durante a pesquisa, as herancas tecnoldgicas-culturais de
alguns oficios relacionados a agricultura, aos feitios das moradias, aos ambientes
de trabalhos e a artesiana desses quilombolas.

Dentre os artesaos, foi possivel visitar a varanda do Sr. Padi, morador da
comunidade de Sapucaia (Figura 1), onde sao produzidas gamelas, bonecas,
bancos, vassouras e outros utensilios (Figura 2). Conforme ele mesmo esclarece,
esse oficio foi aprendido com seu pai, que aprendeu com seu avé, e orgulha-se ao
comparar a ferramenta herdada do seu avo “de mais de 100 anos” (informagao
verbal) as ferramentas novas que ele vem adquirindo.

Quando questionado sobre como iniciou na arte de talhar a madeira, ele
responde:

de sempre que eu via o velho meu pai fazé, eu tinha uma enxd aqui que
eradomeuavo... aenxd serve para faze aqueles cocho da casa de farinha,
aqueles cocho brabo ali pra rala a mandioca, pra fazer gamela... essa
¢ de cava gamela e essa € de capintero pra faquejd, tornia madera, do
meu avo! (Padi,78 anos, maio de 2015)
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Figura |

Registro fotografico do artesao Padi, morador da comunidade de Sapucaia
Fonte: registrada por (Delania Azevedo), maio de 2015, na Comunidade de Sapucaia.

Figura 2

Registro fotografico das ferramentas e produtos produzidos pelos artesaos locais da comunidade de Sapucaia. A) enxd herdado do pai,
que herdou do avd; B) furadeira; C) carrinho para transportar material; D) boneco de madeira; E) vassoura de mato; F) gamela

Fonte: registrada por (Delania Azevedo), maio de 2015, na Comunidade de Sapucaia.



222

Deldnia Azevedo e Livia Fraga Celestino

Outra artesa visitada foi D. Domingas, moradora de Laranjeira. Ela produz
as esteiras, que sao utilizadas tradicionalmente como camas (Figura 3). A sua
sala de estar é também o seu atelié. As esteiras sao confeccionadas com folhas
de palmeira secas e cordas, um instrumento de madeira é utilizado para auxiliar
no processo de fabricagao da esteira (Figura 4).

Figura 3
Registro fotografico da esteira de palha de tamanho grande
Fonte: registrada pela autora (Delania Azevedo), maio de 2015, na Comunidade de Laranjeira.

As esteiras podem ser do tamanho grande ou pequeno. Se o comprador for
da area, ela troca por outro produto que esteja precisando, mas se for chegante
ou visitante, o pagamento ocorre em dinheiro.

Outro aspecto que promove sociabilidade entre as comunidades quilom-
bolas vizinhas sao as festas de cunho religioso, como o caruru de D. Vitalina,
moradora da comunidade de Sapucaia.
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Figura 4

Registro fotografico do instrumento de madeira utilizado para auxiliar no processo de fabricacao da esteira
Fonte: registrada pela autora (Delania Azevedo), maio de 2015, na Comunidade de Laranjeira.

A familia de D. Vitalina todo ano faz, entre setembro e dezembro, o caruru
com folha de taioba, dedicado aos “santos meninos” (informagao verbal) — Sao
Cosme e Sao Damiao —, que também conta com a participacao dos moradores
de Laranjeira.

Ainda hoje essa celebragao ocorre, pois D. Vitalina sustenta a tradicao —
apesar de os filhos considerarem a ligacao estreita com os santos e devocoes
de sua mae uma coisa muito ultrapassada, a ponto de seu filho solicitar que
retirasse o altar da sala e colocasse no quarto pequeno, alegando que esse tipo
de elemento na sala era uma coisa muito antiga (Figura s).
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Figura 5

Registro fotografico do altar de D. Vitalina, moradora da comunidade Sapucaia
Fonte: registrada por (Delania Azevedo), maio de 2015, na Comunidade de Sapucaia.

No passado, havia festas na casa de candomblé de D. Elsa, em Limeira, e
D.Elisa, naBoa Vista. Elas estao presentes na memaria dos moradores mais antigos.
Segundo esses, quando havia festa nesses locais, os moradores de Laranjeira
participavam, faziam a danca da Zabelinha e Enrolador.” Era 0 momento de sair
da rotina, brincar e dancar. A partir do contato entre moradores das vdrias comu-
nidades, surgem os enlaces matrimoniais, a troca de produtos e saberes que dao
origem a novas familias e garantem a perpetuacao do conjunto. Dessa maneira, a
rede social se fortalece e consolida a fixacao dos territorios.

Territorialidade, um conceito

Vale explorar aqui o conceito de territorialidade adotado. De acordo com Ramos
(2007), na medida em que os espagos sao processados ao longo do tempo, no
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seio de uma comunidade, essa se transforma em um territério impregnado de
elementos culturais, definidos por identidades e simbolismos, gerando um con-
junto dindmico de prdticas que se processam continuamente.

Observa-se que pela continua acumulacao de experiéncias, o territério tanto
demarca uma relagao interativa com as pessoas, como também projeta essas
relacbes como informagoes e significacoes nos espacos de dominio, passando,
assim, para as geragoes futuras.

Para o gedgrafoRafael Sanzio dos Anjos, os territdrios quilombolas tem uma
importancia simbdlico-material, “é uma condicao essencial porque define o grupo
humano que o ocupa e justifica sua localizagao em determinado espago”. (ANJOS,
2006, p. 49) Trata-se, portanto, de um elemento de intersecao da dimensao
material e da dimensao simbdlica do grupo.

Teixeira (2008) confirma essa abordagem ao afirmar que o territdrio passou
a ser percebido nao mais unicamente enquanto drea controlada para usufruto
dosrecursos naturais, mas como conjunto de referéncias espaciais indissocidveis
nacriagao e recriacao de mitos e simbolos de um grupo, respondendo, inclusive,
pela propria definicao deste enquanto tal.

Portanto, o sentido dado aos espagos por um grupo de pessoas o transforma
em lugares, e estes, conectados, conformam o territdrio. Desse modo, pode-se
dizer que o territdrio seria um “conjunto de lugares hierarquizados, conectados
por uma rede de itinerarios.” (BONNEMAISON, 2002, p. 96-97) Por sua vez, a
atitude das pessoas de se afetar/enraizar pelos espagos, tornando-os lugares,
e de saber se movimentar através deles é o que se entende por territorialidade.

A dinamica territorial ou a territorialidade seriam os modos de apreensao
do territorio. A territorialidade € a maneira de se movimentar, de se fixar, de tra-
balhar, de se divertir, de habitar, de comer, de sentir, de perceber os elementos
naturais ou criados, de conectar e usufruir dos lugares.

Segundo Bonnemaison (2002), em seu texto “Viagem em torno do territorio”,
existem diferencas conceituais entre as categorias geograficas de espaco, terri-
torio, lugar e territorialidade; porém, a andlise das vivéncias dos grupos sociais
revela como essas categorias sao, na prdtica, interrelacionadas. Sintetizando
o entendimento sobre essas categorias geograficas, foi elaborado o esquema
apresentado na Figura 6.5
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ESPAGO _Vividomr  GRUPO
SOCIAL

Figura 6

Esquema das categorias geograficas adotadas na pesquisa
Fonte: elaborada pela autora (Delania Azevedo).

Os espacos de habitacao na territorialidade
tradicional do Quilombo Laranjeira

Consideramos que Laranjeira é um quilombo contempordneo — tal como
conceitua Arruti (2008) — e que possui uma historia de ocupagao secular comum,
com lagos de parentesco e vizinhanga fortes (re)conhecidos entre geragoes.

Essas relagbes sociais residem no mesmo espaco a mais de 100 anos e —de
acordo com as teorias de Bonnemaison (2002) —hao de expressar nesse espago
“pontos fortes” eitinerarios significativos, simbdlicos, construtores de uma terri-
torialidade prdpria, a qual serd denominada nesta pesquisa como Territorialidade
Tradicional, por revelar o acostumado, o habitual, o transmitido e zelado através
do tempo.

Como fora dito anteriormente, para balizar a andlise comparativa, foram
definidas categorias de andlise que permitissem apreender as alteragoes no ter-
ritdrio, dentro do entendimento desse como um elemento fisico, social e cultural.

Por isso, foi realizada uma descricao sistematizada de partes do territério
que, a partirda coleta de dados, foram entendidos como pontos significativos da
comunidade Quilombo Laranjeira. Esses lugares-categorias relacionam-se com
a cultura, a sociabilidade e fisicidade do grupo.

Entretanto, vale ressaltar que aapresentacao segmentada dessas categorias
é meramente uma estratégia de pesquisa, pois, na pratica, cada elemento, cada
edificagdo, cada espago, estd intrinsecamente relacionado entre si, fazendo parte
de uma totalidade fisico-simbdlica.
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O mapa geral do Quilombo Laranjeira (Mapa 3) apresenta os elementos da
Territorialidade Tradicional tal como pdde ser reconstruido apds os trabalhos de
campo. Asresidéncias apresentadas sao as casas dos moradores, denominadas casas
da roca. Atualmente, nem todas essas casas identificadas estao em uso, algumas
estao em ruinas ou fechadas, mas foram apontadas pelo grupo como pertencentes
ao periodo aqui representado e, portanto, foram reconhecidas e identificadas.

No Quilombo Laranjeira, as relagoes de vizinhanga e parentesco sao funda-
mentais, pois definem seus territdrios, possibilitam a solidariedade que mantém
suas atividades produtivas e, ainda, determinam os que pertencem e os que nao
pertencem ao grupo.

As pessoas sao consideradas da drea quando nascidos na comunidade ou
quando ali se instalam por uniao matrimonial com algum descendente dos pri-
meiros ntcleos familiares.

Aqueles que, por sua vez, se instalam sem nenhuma relacao de parentesco
com os ntcleos familiares iniciais — por exemplo, apenas pela forca de um docu-
mento de posse —, sao denominados chegantes, mesmo que se mantenham ali
por muitos anos.

Essadiferenciacao aponta uma fronteira definida pelo grupo para discernir
entre quem faz ounao parte da comunidade. Essas delimitacbes vao ao encontro
da definicao de Barth (1997) sobre aidentidade étnica ser relacional e situacional,
na medida em que os sinais que os diferenciam sao indicados pelos préprios
atores. Assim, eles podem ser negados ou exibidos a depender da situacao ou do
contexto. O grupo organiza-se parainteragir e caracterizar a simesmo e 0s outros.

Em Laranjeira, as relagoes de dominio familiar (enlaces) sobre determinado
quinhaodeterrairaodefiniralocalizagao da casa (conexoes). Caso seja necessario
construir mais umimaovel, seja pelo casamento de algum filho ou pela derrubada
dacasaantiga, essa serd erguida respeitando os limites da posse daquela familia
ou buscando espacos nas dreas de mata ainda nao explorados. Essa ampliacao
acaba recosturando a rede que envolve o espaco e configura o territdrio.

Aorganizacao territorial do tipo teia ja vem sendo estudada pela geografia.
O trabalho de Souza (1995) esclarece que os territdrios organizados como teia
parecem inicialmente dispostos aleatoriamente, mas, na realidade, possuem
relagoes de poder imbricadas nas conexoes (nds) que compoem essa teia.
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Legenda
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Rio Igrapitina
Caminhos
Limite Laranjeiras

Mapa 3

Mapa da territorialidade tradicional do Quilombo Laranjeira
Fonte: elaborada pela autora (Delania Azevedo) e Marilia Libdrio, 2015.

Dentre as categorias analisadas e expostas no mapa estao os espagos de
habitacao.

Cada qual morava no seu lugar, com sua familia, ndo tinha esse con-
junto® que nem hoje, jd basta dizer que as casa era longe uma do outro,
que a gente num via, as vez, nem via encantador, nem nada, de vez em
quando s via quando trilhava que ia na casa daquelas pessoa, [...] as
vez dia de domingo ia faze uma visita uns os outo, a gente sempre ia,
ou quando tinha um alguém doente. (José Francisco de Oliveira, 81
anos, outubro 2014)

Tradicionalmente as habitacoes de Laranjeira eram todas dispostas da
mesma forma. Distantes uma das outras, com uma densa area verde ao redor.
Conforme a explicagao do Sr. José Francisco e D. Dalva, a escolha do local para
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construir a moradia era definida pela proximidade de um curso d’agua e pela
extensao de terras cultivaveis disponiveis.

Nos percursos das visitas guiadas foi possivel observar que ha um respeito
entre os moradores quanto ao limite do quinhao de terra de cada um; mesmo
sem a utilizacdo de cercas, hd sempre uma arvore usada como parametro para
identificar o comeco e fim das propriedades.

Os depoimentos esclarecem que as casas mais proximas pertencem a uma
mesma familia que, a medida que os filhos se casam, os pais oferecem um trecho
de terra para construirem sua casa e iniciarem seus proprios cultivos. Caso estes
considerem pouco, terdo que ir embora, em busca de mais terras.

eles fazia assim, tem uma casa ld no oitero, ai pensava: rapaz a gente
vamos se mudar daqui, chegava descia botava uma roga, de primero
ninguém tinha nada quarque lugar fazia um furadinho botava umaroga
ai fazia um rancho, panhava uns dias, pensava: isso aqui num ta dando
mais certo nao, vamos mudar? Chegava ali do lado de Id em zeca, fazia
umoutro furado ali e fazia uma casa, e era assim que a maioria também
vivia assim. (Dos Anjos, 68 anos, maio de 2015)

Odepoimentode D. dos Anjos, transcrito anteriormente, revela que o assenta-
mento das familias dentro do territdrio € dinamico, sendo fortemente influenciado
pela generosidade ou nao dos elementos naturais. Quando recorda as vezesem que
aestadianaodava certo, ela se refere ao recurso dgua nao ter a qualidade que eles
esperavam, ou o solo ndo oferecer as condicoes de acesso ou cultivo tao favoraveis.

Observou-se, também, que a topografia acidentada do territério faz com
que algumas casas mais antigas sejam acessadas por ladeiras ingremes, as
quais, em dias de chuva, podem ocasionar quedas. Depoimentos revelaram que
as vezes o solo pode ser muito duro e com pouca trabalhabilidade ou o ponto
de onde se planejou extrair a dgua potdvel nao ter a abundancia desejada.
Essas foram situacoes reconhecidas através das conversas como dinamizadoras
dos assentamentos. Nota-se que as residéncias na Territorialidade Tradicional sao
como conexdes de uma teia de enlaces familiares, a qual se estende pelo territério
em fungao das propriedades do solo e das condicoes de acesso a dgua. Naquele
momento, o local escolhido para construir a habitacao era distante da estrada de
acesso a cidade, revelando que esse contato era um aspecto que nao precisava
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ser evidenciado no cotidiano dos moradores desse periodo, muito embora fique
claro, nos depoimentos, que o transito por essa estrada ja ocorria semanalmente
para frequentar as feiras da regiao de Camamu, sub capital regional do territério
de identidade Baixo Sul da Bahia.

O distanciamento entre as residéncias é entendido pelos moradores como
uma caracteristica que facilita o trabalho diario na terra, que oferece maior
privacidade entre as familias. O Sr. Francisco de Oliveira aponta outro aspecto
importante na disposicao tradicional das casas, a possibilidade de criagao de
animais. Segundo ele, nos tempos mais antigos havia muita criacao de porco,
galinha (paraalimentagao) e até bois ou mulas (para transporte); os animais eram
criados soltos e, ainda assim, nao atrapalhavam os vizinhos.

Tradicionalmente as casas da comunidade sao executadas com a técnica
de taipa de mao, utilizando materiais locais (terra, madeira) e telhas ceramicas
feitas artesanalmente naregiao do rio Novo, Sete Barro ou Gumera. Segundo os
moradores, “o barro da regiao na maioria dos lugares é bom para a construcao,
basta molhar e pisar bem” (Sr. Bahia, 42 anos, informagao verbal). Amadeiraera
recolhida na Mata do Mamao.

A Mata do Mamao é uma drea de vegetacao densa que compoe o territorio
do Quilombo Laranjeira. Nela buscam-se ervas medicinais, colhem-se madeiras,
pratica-se acaca. Essa mata é umespaco necessario para a reproducao da comu-
nidade, isso porque, dentre outras atividades, é de ld que os moradores extraem
a madeira necessaria para construir, cozinhar e produzir a farinha.

Figura7

(asas taipa de mao da comunidade
Fonte: registrada por (Delania Azevedo), outubro de 2014.
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Segundo depoimentos, as madeiras mais utilizadas na confeccao das casas
eram:
Para a armagao da area interna da casa, formada por varas (horizon-
tais) e enchimentos (verticais), usava-se madeiras de pequeno didmetro
(aproximadamente 5 cm) dos mais variados tipos;

Para os esteios, pega, pé direito, batente e tesouras, usava-se com maior
frequéncia a madeira inhaiba, sapucaia ou pequi doce;

Para as ripas e caibros, costumava-se usar o pau amarelo ou biriba;

Paraasamarragoes das madeiras, especialmente das varas e enchimen-
tos, utilizava-se o Imbé (tipo de cipd).

O corte esquematico da Figura 8 ilustra a disposicao das pecas de madeira
na armacao da casa de taipa, denominada, neste trabalho, de casa tradicional.

Cada familia encarrega-se da execucao da sua moradia, mas conta com a
ajuda dos vizinhos. De acordo com o Sr. Benedito, nos tempos mais antigos esse
era um dia de encontro, de confraternizacao. Esse mutirao para fazer casa de
taipa é denominado pelos moradores de adjunto.

Fazia aquelas comida de panela de barro, botava aquele rocadao, pra
derruba de machado fazia aquele adjunto, com uma grandeza boa que
arriscava fica debaixo dos pau, fazia aquele adjunto cheio de gente, pra
td por ld derrubando, taipa de casa, fazia aquelas casona braba, caba
chamava os povo, fazia aquele adjunto, comprava porco, e... ai can-
tava aquele rojao, bebendo cachaga, e vamo tapar casa... (Benedito
Assungao, 75 anos, outubro de 2014)

A casa feita de materiais simples € dividida internamente em cémodos,
observando-se: salaampla comalguns bancos de madeira e estantes para guarda
de alimentos, janela, porta frontal e posterior, dois quartos — um voltado para a
frente com janela para uso dos adultos; e outro, para o fundo, para as criancas
(nem sempre possuia janela).
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Figura 8
Corte esquematico da casa taipa de mao
Fonte: Elaborada por (Delania Azevedo), 2015.

Externamente, tinham no minimo dois anexos: o depdsito, que dava suporte
aprodugao agricola, onde ficam as ferramentas de trabalho, excedentes de pro-
dugao, sementes e outros; e a cozinha, cujo principal elemento é o forno alenha
para usodoméstico, guardando também o pilao, as peneiras e demais utensilios
de manejo do alimento.

Conforme esclarecimento de D. Selene, se o fogao a lenha, da forma como
eles conhecem, ficar interno a residéncia, “dirruba a casa” (D. Selene, 51anos),
fazendo referéncia a destruicao que o uso do fogao dentro de casa impoe as
paredes e a fumaca que fica impregnada nas mesmas.

A Figura g representa esquematicamente a planta baixa de uma das casas
da comunidade de Laranjeira, verificada também em outras casas tradicionais
visitadas. Vale lembrar que as casas tradicionais sao em taipa de mao; logo, nao
possuem linhas retas ou angulos ortogonais como mostra afigura, tal incorrecao
decorre do fato dessa representacao ter sido elaborada com o auxilio de um
software computacional. Ainda assim, tal esquema é Util para a visualiza¢ao dos
espacos citados.
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Figura 9

Planta baixa da casa de taipa de mao
Fonte: elaborada por (Delania Azevedo) e Raiane Gomes, 2015.

Entre a porta posterior e 0s anexos, tem-se uma drea de convivio importante
(identificado na Figura 9 como S(a)). As mulheres geralmente sao encontradas
reunidas nessa area, organizando a louca, debulhando sementes ou preparando
alguma comida.

Em umadasvisitas, foi possivel apreciar a seguinte cena: sentada num banco
de madeira, no canto da bancada das lougas, estava a senhora mais idosa, con-
tando seriamente um caso, ao seu lado direito estava umajovem sentada olhando
para o fogao a lenha enquanto sua tia, a dona da casa, trangava seus cabelos
e interagia com poucas palavras no caso da senhora, ao mesmo tempo em que
orientava sua filha, no anexo da cozinha, sobre como mexer a panela que estava
nofogdo. Essa cena, que nao pode ser fotografada, revela alguns dos momentos
vivenciados nesse importante espaco de sociabilidade presente na habitacao
de Laranjeira, em que as mulheres e seus filhos transmitem saberes e histdrias.
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Figura 10
Fotos de detalhes da casa de taipa

Legenda: a) mesa interna; b) bancada externa, c) parede de taipa de mao
Fonte: registrada por (Delania Azevedo), maio de 2015.

Algumas histdrias fazem parte da meméria coletiva, tornando elementos
simbdlicos relevantes para a identificacao cultural daquelas pessoas, como é
o caso da lembranca das festas da Zabelinha e do Enrolador, danca lembrada
pelos moradores como executada em reunides da comunidade. As festividades
da Zabelinha e do Enrolador sao manifestacoes culturais desenvolvidas pelos
moradores de Laranjeira hd muitos anos e nos revelam outros espacos de socia-
bilidade importantes, as frentes das casas. Identificado na Figura 9 como S(b),
estes espacos eram/sao os lugares de receber os visitantes e das praticas de
dancas efestejos. Sr. Benedito explica que, mesmo em situagoes nao relacionadas
com asfestas do Terreiro de candomblé, os festejos com samba de roda existiam.
A exemplo, sao citadas as festas juninas que comegavam em Santo Antonio e
levavam até Sao Pedro. Ou, no periodo da Pascoa, quando os moradores combi-
navamdeir de casaem casafazendo comida e dancando. As dangas ocorriam na
areafrontal das casas, com fogueira para garantir a luminosidade no final do dia.

era tempo de sao Jodo, o tempo que 0 povo chama sdbado de pascoa,
tudo aquilo fazia samba, fazia danca, fogueira, fazia fogueira pra assar
milho, em cada lugar carregava uma galinha, ia de casa em casa jd
com um saco, quando chegava naquele lugar que nés queria parat, ai
pegava aquelas galinha, as mulher ia Id matava, cozinhava, nés comia,
dangava, cabd passava pra outro canto... risos (Benedito, 75 anos,
outubro de 2014)
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Conforme o que fora explanado acima, a casa, na territorialidade tradi-
cional de Laranjeira, para além das caracteristicas arquitetonicas baseadas
na rusticidade dos materiais, das técnicas construtivas e na simplicidade dos
comodos, materializa uma série de saberes e praticas comuns aquela populacao.
Desde a sua concepgao (escolha do local a ser implantada) até o seu uso didrio
(intercambio de fungdes morar, trabalhar, socializar) a casa estd impregnada de
conhecimentos que sao préprios dos moradores dessa comunidade. Sejam eles os
saberes de onde buscaramadeira, de quais madeiras escolher, de como umedecer
o0 barro, de como distribuir os cémodos, do quanto se afastar do curso d’agua,
dovizinho e da mata. Enfim, saberes da natureza local das técnicas construtivas
e das necessidades produtivas das familias. Por meio do esquema da Figura 11,
busca-se sintetizar esquematicamente o que foi percebido pelas conversas e
observacaoinloco, dos conhecimentosincorporados a residéncia dos moradores
de Laranjeira na territorialidade tradicional.

A partir da compreensao das habitacoes do Quilombo Laranijeira, foi pos-
sivel identificar exemplares de arquitetura afro-brasileira. S3o intervengoes no
territério que (re)produzem identidades, saberes, memdrias e constituigoes
fisico-materiais.

A moradia é um elemento que revela o saber territorial baseado na obser-
vagaoempiricae naespeculacao abstrata, onde o conhecimento técnico da terra
em que se vive é propagado pela tradicao.

Na atualidade, o termo técnica possui uma abordagem diferente das pri-
meiras definicoes encontradas na Grécia antiga (téchne).” Hoje, o termo seria
a associacao da intencao humana com os procedimentos e instrumentos para
alcancar o intento; nesse sentido, a técnica ndo é neutra, pois sempre estard “a
servigo de uma estrutura social”. (PEFEFFER, 2001, p. 38)
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materiais e produtivas da familia
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Figura Il

Esquema da habitacao na territorialidade tradicional
Fonte: elaborada por (Delania Azevedo), 2015.

Conforme Santos (2001, p. 16), as técnicas “sao um conjunto de meios ins-
trumentais e sociais com os quais o homem realiza sua vida, produz e, a0 mesmo
tempo, cria espaco”; portanto, requerem o uso de ferramentas e conhecimentos
bastante variados, os quais podem ser tanto fisicos como intelectuais, com o
intuito de modificar o meio e adapta-lo as suas necessidades fisicas e espirituais.
Além disso, a técnica caracteriza-se por ser transmissivel, embora nem sempre
seja consciente ou reflexiva. Um homem pode aprender uma técnica de outrem,
pode altera-la ou mesmo inventar uma nova técnica. Nas palavras de Pefeffer
(2001, p. 37-38), “Atécnica é umaformade apropriagao da natureza pelohomem,
portanto, parte da cultura™.

A cultura, enquanto técnica de apropriacao do espago em que se vive, e a
identidade, enquanto valoracao simbdlica deste espaco, tornam-se expressoes
daapropriacao territorial, ou seja, da territorialidade do quilombo. Nesse sentido,
as habitacbes de Laranjeira trazem a tona informacoes valiosas sobre cultura,
técnica e identidade do grupo.



Quilombo Laranjeira

Consideracdes sobre a proposta metodolégica para analise
de territorialidades quilombolas

A partir dos estudos desenvolvidos em Laranjeira, é possivel extrair orientacoes
importantes sobre a atuacao de arquitetos urbanistas e afins junto as comuni-
dades quilombolas. A primeira prerrogativa é aimportancia de reforcar a prepon-
derdncia que o territdrio tem para a existéncia destas comunidades.

Avivéncia, aapropriacao desse territdrio, sao as territorialidades, uma acao
constante sobre esse, mas nao necessariamente igual. A territorialidade podera
sofrer mutagbes a depender da época, do contexto, dos contatos com outros
grupos. Dessaforma, pode haver muitas territorialidades, muitas formas do grupo
se apropriar do seu territdrio, de confeccionar a suatramade lugares eitinerdrios.

Emtodos os casos, nao se pode perder de vista que territorializar consistiu,
no caso dos quilombolas, muitas vezes, na alternativa para continuar a existir,
paraexercer plenamente seu modo de vida, cuja producao estd ou estava calcada
na unidade familiar e prioritariamente para seu provimento.

Porisso, qualguer intervencao precisa contribuir com a posse definitiva do
territdrio. Essa prerrogativa é desafiadora, pois esbarra na estrutura de ocupagao
doespaco agrario brasileiro, que esta calcadaem umaregulacao de propriedades
“das mais concentradas do mundo”. (GERMANI, 2006, p. 142)

Percebendoisso, sugere-se o uso da segunda prerrogativa de trabalho, isto
€, o reconhecimento da identidade territorial do grupo, a agao da comunidade,
suaterritorialidade. Vale dizer que toda territorialidade € processual, um processo
de apropriacao de certo espago, por isso, €, em sua completude, intangivel, e
toda operagao para descrevé-la ou representa-la nao alcanca sua totalidade.
(POLLICE, 2010)

Ainda que o esforco por compreender a territorialidade de Laranjeiraantes das
politicas publicas, como explica Pollice (2010), ndo alcanga a totalidade, permite,
porém, delinear alguns aspectos relevantes da apropriacao territorial desse grupo,
como: a) a técnica tradicional de construgao da casa de farinha e das moradias; b)
a sociabilidade ocorrendo na frente da casa, com os vizinhos, e no fundo da casa,
com os familiares mais proximos; c) a disposicao das habitagoes do tipo teia e
conduzidas pela disponibilidade de dgua; d) a produgao agricola nas proximidades
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do espago de morar; e) imersao dos lugares da comunidade no universo sagrado
da natureza e interligado pelos caminhos de pedestres, as variantes.

A presente pesquisa aponta que um estudo prévio e aproximado com a
comunidade é necessario antes de iniciar projetos, sejam eles de intervencao
publicaou qualquer outra natureza. Pois somente nainteragao entre o projetista
e a comunidade € que se pode estabelecer os principios norteadores do projeto,
associando as necessidades sociais com as necessidades da técnica moderna,
priorizando, nesse processo, as visoes de mundo do usudrio, reconhecendo e
valorizando as especificidades dos quilombolas, o que eleva sua autoestima e
ajuda na percep¢ao daquilo que a comunidade quer para si.

Para além disso, percebeu-se que na pesquisa efetuada no Quilombo
Laranjeira, embasada em mapeamentos, fotografias, visitas e conversas guiadas
por roteiro, essas foram ferramentas valiosas no conhecimento das territoriali-
dades. Levando a compreender que a implantacao das casas com seus anexos
na disposicao tradicional fortalece os lugares e itinerdrios.

Por fim, conclui-se que todo esfor¢o no sentido de proceder estudos sobre
as comunidades negras brasileiras contribui para que o negro seja visto como
parte constituinte do que somos enquanto brasileiros, que tém saberes e praticas
multirreferenciadas e interdisciplinares importantes a serem partilhados com o
restante da sociedade.

Notas

1. Instituicdo publicavoltada para promocio e preservacao dos valores culturais, histéricos, sociais e econo-
micos decorrentes da influéncia negra na formagao da sociedade brasileira. Esta vinculada ao Ministério
da Cultura e foi instituida pela Lei Federal n° 7.668, de 22 de agosto de 1988.

2. Termo baseado no Decreto n° 4887, de 20 de novembro de 2003, que assim se refere no art. 2°,

“Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuigao, com trajetdria histdrica propria, dotados de relagoes
territoriais especificas, com presunc¢ao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao
histdrica sofrida.” (BRASIL, 2003)

3. Argan (1992), em seu texto, diz que o urbanismo € a disciplina responsdvel por propor solugdes para as

situacbes espaciais reconhecidas como insatisfatdrias. Para tanto, o urbanismo precisa equacionar a
interacdo entre arte e ciéncia, cultura e poder, técnica e social. Por essa atuacdo mediadora entre ele-
mentos conflitantes, € que o autor diz haver uma ambiguidade metodoldgica na atuagao urbanistica.
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O antropélogo José Mauricio Arruti (2000) aborda o processo de reconhecimento de direitos territoriais
de comunidades negras rurais na Colémbia e no Brasil. Enfocando aspectos como: as condi¢des sociopo-
liticas que possibilitaram inovagoes frente a um ordenamento juridico largamente omisso com relagao a
existéncia e situagao vivida por suas populagdes afrodescendentes nos dois paises e, segundo, na estreita
interagao, encontrada tanto no Brasil como na Colombia, entre as comunidades negras e indigenas que
repercute nos seus processos de mobilizagdo politica e conquista de direitos territoriais. Dentre outros
ensinamentos, o texto de Arruti (2000) contribui para perceber que, apesar das particularidades de cada
nacionalidade, o contato com os autores colombianos Renshaw e Wray € possivel. Pois a problematica
vivenciada pelas comunidades negras rurais nos respectivos paises tem similitudes que possibilitam uma
aproximagao tedrico-metodoldgica.

Essa nocao de tempo fora estimada a partir da soma das idades dos moradores. Sr. Martinho estimou
que seu ex-sogro (Manoel dos Santos) faleceu com mais de 100 anos, a filha dele, D. Agripina (hoje com
78 anos), acredita que ele morreu a aproximadamente 5o anos; entao, considerando que ele tenha se
instalado poralicom aidade de18 anos, estima-se que a comunidade possui aproximadamente 130 anos.

Os locais das casas foram capturados como pontos geograficos através do Global Positioning System
(GPS) portatil e langados no software de geoprocessamento ArcGis.

A danca da Zabelinha e Enrolador é uma prética cultural tipica do Quilombo Laranjeira, difundida entre
as demais comunidades locais, muito citada pelos moradores como uma prdtica antiga e divertida.
Atualmente, os quilombolas sao convidados a levar essa danga em diversos eventos culturais, tornando-se,
inclusive, alvo do documentario Dangando o negro (DANCANDO..., 2012).

Esta sintese teve como referéncia o texto de Teixeira (2008); porém, ele expde um entendimento diferente
de territorialidade.

O conjunto que o Sr. José Francisco se refere € uma das politicas urbanas implantadas no quilombo, que
foi alvo da pesquisa, mas ndo serd abordada nesta publicagao.

A palavra técnica vem do grego téchne, que se traduz por “arte” ou “ciéncia”. A palavra grega designa o
conjunto de procedimentos que seguem regras preestabelecidas para alcangar um fim, seja na ciéncia,
na arte ou em qualquer outra area. (BRANDAO 2010)
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Na Chapada Diamantina






Um olhar para a habitacao no territério
quilombola de Mocambo e Cachoeira

Luana Figueiredo de Carvalho Oliveira

Este capitulo tem como referéncia a pesquisa de mestrado
desenvolvida pela autora, intitulada A habitacGo a partir do olhar
da etnicidade quilombola: estudo de caso do programa nacional de
habitacao rural no territério quilombola de Mocambo e Cachoeira na
Chapada Diamantina. (OLIVEIRA, 2019) A pesquisa investigou a
producao habitacional para comunidades quilombolasrealizada
pelo Estado brasileiro, e deparou-se com diversas e profundas
questoes inerentes aos quilombos no Brasil sobrepostas a
questao fundidria, tida como base para o direito a moradia,
resultando em um desafio delicado como objeto de pesquisa.
Dessa forma, o caminho tragcado para abordar o tema da
habitacao quilombola e a producao habitacional pelo Estado
estruturou-se a partir do estudo de caso da implementagao
do Programa Nacional de Habitagao Rural (PNHR)," programa
habitacional promovido pelo governo federal cujo publico-alvo
saoos trabalhadores rurais e agricultores familiares e, inseridos
nesse bojo, os povos e comunidades tradicionais, quilombolas,
pescadores e indigenas. Assim, foi possivel tracar o caminho de
conquistas e contradicoes institucionais que construiram essa
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politica habitacional e, paralelamente, o arcabouco de politicas afirmativas e de
regularizacao fundidria.

Nesse campo, o direito a terra figura com protagonismo na garantia de
direitos basicos, tendo na Constituicao Federal de 1988 (CF88) o marco juridico
da categoria institucional de “remanecentes das comunidades de quilombos”
que norteia a perspectiva do Estado no reconhecimento desses direitos aos des-
cendentes dos africanos escravizados. Contudo, a perspectiva estatal é limitada,
conforme apresentado e discutido na dissertagao.

O recorte agui apresentado traz como foco a habitacao quilombola a partir
do tripé conceitual abordado: a etnicidade, o territdrio e a habitacao. Tendo
como base arelacao entre aterra como substrato fisico e material, tanto quanto
ancestraleimaterial, que reforca a suaimprescindibilidade para areproducaodos
modos de vida. A habitacao figura como sintese do grupo humano no territorio,
delineada a partir do olhar da etnicidade quilombola apreendida na pesquisa.

Sendo assim, primeiramente serd apresentada a comunidade a partir do
etnomapeamento realizado como instrumento de reconhecimento e identificacao
do seu territério,> bem como a perspectiva da organizacgao politica em torno da
regularizacao e titulacao dos territdrios quilombolas no municipio de Seabra.

Em seguida, a habitagao no territério quilombola de Mocambo e Cachoeira
como sintese da relacao dessa comunidade com a terra, ilustradas pelas casas
tradicionais e ratificadas pelas reformas e transformagoes realizadas pelos mora-
dores nas casas construidas pelo PNHR, revelando aspectos da etnicidade e da
cultura local que se contrapoem aos padroes habitacionais homogeneizantes
propostos pelos programas habitacionais de larga escala.

Por fim, a analise sobre o atendimento das necessidades socioculturais
das comunidades quilombolas pelo programa, e a critica realizada ao PNHR na
pesquisa, a partir da necessidade da inclusao da matriz multiétnica da formagao
do pais na construgdo e execugao de politicas publicas, especialmente quando
se trata da questao habitacional.

Como recurso do texto, da mesma maneira que na dissertacao, faremos
indicacao dainformagao verbal das falas transcritas com o texto em itdlico para
facilitar a leitura, de forma a trazer a opiniao dos moradores como elemento
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central que embasa a pesquisa, utilizando também pronomes informais de tra-
tamento, como “Seu” e “Dona” usuais no territorio.

0 territério quilombola de Mocambo e Cachoeira

O territdrio quilombola de Mocambo e Cachoeira é formado por duas comuni-
dades: Cachoeira da Varzea e Mocambo da Cachoeira. As duas comunidades
possuem umaancestralidade comum?e organizam-se espacialmente comrelacao
ao rio e as serras, cujas construcoes se encontram as margens das estradas de
acesso. Situado no municipio de Seabra, o territdrio localiza-se a 15 km da sede.#

O territorio titulado pela Coordenagao de Desenvolvimento Agrario (CDA),
em 2014, possui uma area delimitada de 3.376 ha,® atravessada pelo Rio Ribeirao.
De acordo com as referéncias orais, nao hd uma divisdo exata entre as comuni-
dades, contudo fazem referéncia ao trecho denominado “corredor” onde existia
uma ponte para atravessar o rio, como um marco espacial. Esses elementos espa-
ciais definem umaidentificacdo das dreas dentro do territdrio, sendo o “corredor”
a referéncia entre Mocambo da Cachoeira, ao norte, e Cachoeira da Varzea, ao
sul, e o rio como referéncia a Cachoeira de dentro, a leste, e Cachoeira de fora, a
oeste; assim como Mocambo de dentro e de fora a partir do rio. Os Mapasie 2
ilustram essa espacializacao.

Foirealizado o etnomapeamento para o reconhecimento e levantamento dos
pontos relevantes do territdrio, ndo apenas quanto a identificacao de aspectos
construtivos e de equipamentos existentes, mas principalmente de elementos
da identidade quilombola: referéncias histdricas, como as ruinas do antigo
engenho, o acude e o rego deirrigacao que permitiu o cultivo nas dreas de varzea;
referéncias ambientais, como o rio, a cachoeira (que nomeia a comunidade) e
0s morros e serras do entorno que possuem os caminhos para as comunidades
vizinhas; a centralidade do territdrio, conhecida como “regiao do tanque”,° onde
estao localizadas a casa de farinha, o palco e o terreiro’ em que a comunidade
realiza as celebragoes.
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MAPA 1 - TERRITORIO DE MOCAMBO E CACHOEIRA E
POVOADOS VIZINHOS - SEABRA/BA

MAPA 2 - REGIGES DO TERRITORIO
DE MOCAMBO E CACHOEIRA
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Territério de Mocambo e Cachoeira no municipio de Seabra
Fonte: Cordeiro e Oliveira (2019). Superintendéncia de Estudos Econmicos e Sociais da Bahia (2018).
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MAPA 2 - REGIOES DO TERRITORIO
DE MOCAMBO E CACHOEIRA
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Mapa2

Detalhe das regides do territério de Mocambo e Cachoeira
Fonte: Oliveira (2019). Coordenac&o de Desenvolvimento Agrério, Bahia (2019).
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Destaca-se os festejos de reis, cominicio em 24 de dezembro e encerramento
no dia 6 de janeiro, com uma grande celebracao.®

OReisado®é umadas principais festas tradicionais que permane-
ceram ativas na localidade, sendo a mais esperada e comentada
por todos da comunidade. Nas comunidades de Cachoeira da
Varzeae Mocambo da Cachoeira, o costume dos reiseiros é de sair
dia 24 de dezembro e retornar dia os de janeiro, indo de casa em
casa nos povoados vizinhos, cantando e levando as boas novas.
Os reiseiros cantam na porta da casa, aguardam o morador abrir
e convida-los a entrar, cantam na casa, celebram e seguem para
a casa seguinte. (OLIVEIRA, 2019, p. 163-164)

Figura |

Missa da Epifania do Senhor, realizada na chegada dos Reiseiros
Fonte: acervo pessoal (2019).
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Figura 2

Pablico assistindo a missa, que permanece para a festa em seguida
Fonte: acervo pessoal (2019).
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Figura 3

Preparagao comunitaria do jantar de celebracao
Fonte: acervo pessoal (2019).



2592 Luana Figueiredo de Carvalho Oliveira

Figura 4

Espaco da Casa de Farinha, palco e terreiro, elementos comunitarios onde ocorre a celebragao
Fonte: acervo pessoal (2019).

A Casa de Farinha, o palco e o terreiro destacam-se como centralidades no
territdrio, revelando um aspecto comum das comunidades quilombolas que € a
convergéncia em torno do elemento comunitario, ilustrado nas Figuras de 1a 4.
Anjos (2006) destacou como recorrente o cunho religioso ou de atividade produ-
tivadesses espacos. O cultivo da mandioca também é identificado como comum
nas comunidades quilombolas, tendo na casade farinha um equipamento coletivo
tradicional, centralizador das relacbes territoriais.

Apesar das transformacdes da cultura inerentes a passagem
do tempo, as tradicoes coletivas reforcam as relagoes sociais, a
reproducao dos modos de vida e contribuem com a manutencao do
territorio. Aspecto reafirmado no uso do elemento coletivo tradi-
cional, que continua sendo a casadefarinha, etodas as atividades
e relacbes sociais que se desenvolvem em seu entorno, conforme
relatado na Festa de Reis. (OLIVEIRA, 2019, p. 176)
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A comunidade apresenta formas especificas de cultivo, chamando atencao
paraostipos deirrigacao, quando préximas avarzea do rio, ou com o uso de tan-
gues e pocos artesianos, e a “roca de seco”, onde o cultivo depende do sistema
de chuvas. “Foram relatados diversos tipos de cultivos e criagbes, desde rocas
de subsisténcia de mandioca, feijao e milho, a producao de tomate, pimentao,
feijao, mamao, fumo, batata doce, para a comercializagao.” (OLIVEIRA, 2019,
p. 154) Apresentam, ainda, o costume de cultivar frutas e ervas medicinais no
entorno das casas, como melancia, maracuja, acerola, pitanga, roma, plantas
medicinais, alecrim, erva doce, mastruz etc.

AFigurasrepresenta um esquema da organizacao espacial da comunidade,
onde urbanisticamente pode-se observar atipologia de ocupacaoemtornodoeixo
dorio e datopografia das serras, definindo as areas mais planas para os acessos
das estradas e a construgao das casas. Dessa forma, Oliveira (2019) enumera
alguns aspectos levantados sobre a comunidade a partir do etnomapeamento:*

Os principais pontos destacados sdo elementos estruturantes da
organizagao espacial: os espacos coletivos, histdricos e sagrados,
aancestralidade, as relacoes de parentesco e os tracos da cultura
em comum identificados nas familias, como cultivos, alimentacao,
habitos e técnicas construtivas. [...] O Rio Ribeirao € identificado
como o elemento fundacional da comunidade, razao histdrica da
ocupacao dessa area, pois guarda nele registros de elementos
historicos e de referéncia da comunidade, como a Cachoeira e o
Agude. (OLIVEIRA, 2019, p. 174-175)
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Figura 5
Esquema da ocupagao do territdrio de Mocambo e Cachoeira
Fonte: Blumetti e Oliveira (2019).

Ressaltamos a importancia das relagbes familiares e da ancestralidade
relatada pelos quilombolas e expressa no territdrio, onde, em geral, as casas da
mesma familia sdo construidas proximas umas as outras, reforcando as relacoes
de parentesco e vizinhanca. Detalha-se a habitacao nesse contexto:

A habitacao se apresenta como uma sintese desse contexto,
relacionando o territdrio, aterrae o terreno na qual estd inserida,
representando as tradi¢oes culturais da familia e a expressao
da ancestralidade, quanto a forma, espacos internos e técnicas
construtivas tradicionais aplicadas na habitagao. (OLIVEIRA,
2019, p. 176)

Dessa forma, a territorialidade dessa comunidade define-se nao apenas
pela dimensao espacial, politica e econdmica, mas estd ligada a ancestralidade
e ao significado que essas pessoas dao aquele lugar, identificando na instancia
da terra o seu pertencimento.
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0 territorio étnico e a rede quilombola de Seabra

A pesquisa adotou o conceito de territdrio étnico em contraste ao conceito de
territdrio nacional de forma a destacar a questao étnica e as diferenciagdes quanto
aos grupos sociais heterogéneos que integram o Estado-nagao brasileiro. A defi-
nicao dos grupos étnicos como grupos sociais que se autodeclaram como dotados
de um modo de vida distinto da sociedade englobante concede aquelas pessoas
a afirmagao de tracos de cultura em comum, que numa relacao de comunidade
afirma o pertencimento relativo a terra que ocupam e reproduzem historicamente
em seus modos de vida.

Portanto, o conceito de territério étnico como “o espaco construido, mate-
rializado a partir das referéncias de identidade e pertencimento territorial, onde
geralmente a sua populagao tem um trago de origem comum” (ANJOS, 2011, p. 16)
afirma a territorialidade especifica de cada comunidade, expressa nas distintas
formas de se relacionar com o seu territério.

No estudo de caso, o etnomapeamento foi utilizado para caracterizar o
territdrio étnico quilombola de Mocambo e Cachoeira, conforme apresentado.
Historicamente os territdrios quilombolas apresentaram conflitos com o sistema
dominante, o que, de acordo com Anjos (2006), demandou a essas estruturas
espaciais uma autoafirmagao politica, social econémica e territorial.

O territdrio quilombola tem sua origem na negacao por parte do
Estado, tanto da sua existéncia material, quanto da sua repro-
ducdo simbdlica, através do processo de escravizacao e acultu-
ramento. Dessa forma, ao olhar para os territdrios quilombolas
no Brasil é fundamental compreender a dimensao da luta e da
resisténcia desses grupos em condi¢oes adversas, que de uma
formaou outra conseguiram sobreviver e perpetuar a sua cultura.
(OLIVEIRA, 2019, p. 114)

Nesse contexto, € relevante destacar a atuagao em rede das comunidades
guilombolas de Seabra e a proeminéncia de suas liderancas a nivel local, estadual
e nacional.

O “aglomerado de quilombos” referido por Lauro Oliveira," lideranca comu-
nitdria da comunidade de Vazante, compartilha uma ancestralidade, identidade
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e costumes em comum, “no aspecto cultural religioso, africano com influéncia catélica
onde todas as comunidades tém grupos de reis, todas tém chula, batuque e relacionam a
importancia do papel das mulheres nas atividades culturais, festas e associativas também.”

Fundada por Julio Cupertino™ (in memoriam), em 1986, a Associagao
Comunitaria Quilombola Rural do Baixao Velho (ACQRBV) é uma das mais antigas
daregido. Alideranca comunitaria, juntamente com seu irmao, Jaime Cupertino,
mobilizou e instrumentalizou muitas das comunidades da regiao para processos
associativistas, em busca de seus direitos a partir da organiza¢ao comunitaria.

Seu Raimundo,* lideranca comunitaria de Mocambo e Cachoeira, conta
que a associacao local foifundada em 1989, com dificuldade, “E eu achava que era
para criar os beneficios, vim, e chegou Id e eu nao sabia nem ler. S sabia meu nome...” e
relata todo o histdrico da organizacao da associacao, desde as “carteirinhas para
socios” e o fundo para angariar recursos para adquirir um carro, até a construcao
da sede da associagao. Seu Raimundo ressalta que foram tempos dificeis, mas
que contava com o auxilio das comunidades vizinhas e politicos locais “para
aprender o que era associacao”.

Dessaforma, arede de comunidades organizadas na regiao se fortaleceu, e
no contexto de reconhecimento da identidade quilombola, segundo SeuJaime, ja
havia uma estrutura “para sentar e discutir a questao... primeiro com o conhecimento
de que eu sou quilombola”. A pesquisa aborda a identidade quilombola a partir da
etnicidade vinculada aidentidade politica; contudo, compreende a limitagao desse
recorte no que tange a complexidade e abrangéncia desse tema:

Desse ponto de vista, a ‘questao de ser quilombola’ ndo se trata
meramente de um aspecto politico ou racial. [...] ela perpassa
toda a relacao e estrutura de opressao, nao apenas relativas aos
direitos, mas igualmente no tocante a cultura e a identidade do
povo negro. Assim, tal processo de reconhecimento e autodecla-
racao de umacomunidade torna-se umtrabalho de fortalecimento
da identidade negra, tanto em sua face coletiva, quanto em sua
afirmacao e desconstrucao de preconceitos enraizados de forma
individual. (OLIVEIRA, 2019, p. 136)

No periodo dos anos 2000, quando a associacao passou a ser quilombola,
Cleonice®eraa presidente a frente da Associacao, sucedida por Rozania,® e afirma
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nao ter sido facil o autorreconhecimento da comunidade como quilombola e a
titulacao do territorio.

O que importa mesmo, que eu tenho mais hoje €, como € que se fala, o
que eu tenho mais fé, € que hoje quando a gente abre a boca e diz que
a nossa comunidade € quilombola a gente sente orgulho.

Porque antes o que a gente tinha receio, medo, nGo era nem receio, antes
a gente tinha era medo. E hoje a gente pode bater no peito e dizer, a
nossa comunidade € quilombola. Isso € um marco que a gente ndo vai
esquecer nunca.

Lauro Oliveira, durante entrevista, cita uma frase marcante de Seu Julio,
“Ser Quilombola é teoria. Ser negro € prdtica”, referindo-se ao contexto do processo
de reconhecimento das comunidades como Comunidades Remanescentes de
Quilombo (CRQ), destacando “o que mais as comunidades compreendem € o significado
da palavra resistir, diante da precariedade e das necessidades que essas comunidades
rurais sofreram na pele”,

Nesse sentido, parte-se do processo de ressemantizagao e ressignificacao
do conceito de quilombo” para a compreensao das diversas politicas publicas
que se sucedem apds a CF88, como o surgimento de uma categoria politica e
socioldgica, “remanescentes de quilombo”, que a partir da organizacao e luta
de diversas minorias no processo da redemocratizacao do Brasil foi apropriada
pelo movimento social negro.

O artigo 68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitérias (ADCT),
da CF88, define: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo
o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. (BRASIL, 1988, p. 143) Portanto, cabe
a Fundagao Cultural Palmares (FCP) a CRQ a partir da autoatribuicao da propria
comunidade. Arruti (2011) destaca a autoidentificagao de determinado grupo
étnico™® como um aspecto inovador dentro do contexto juridico.

O Decreton® 4887/2003,” que regulamenta “os procedimentos administrativos
para a identificacao, o reconhecimento, a delimitacao, a demarcacao e a titulacao
da propriedade definitiva das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos, de que trata o art. 68 do ADCT [...]” (BRASIL, 2003, p.1), a0 incluira
perspectiva comunitarista noartigo constitucional, segundo Arruti (2003) e Almeida
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(20m), versa sobre o direito da coletividade, e nao de individuos, afirmando seu
aspecto inovador.

Ficouinstituido a 6rgaostécnicos, como o Instituto Nacional de Colonizagao
e Reforma Agraria (Incra), a responsabilidade de delimitar e titular as terras
guilombolas em dreas da unido e aos Institutos de Terra estaduais as terras
devolutas do estado em questao.

A constituicao do estado da Bahia, de 1989, em seu artigo s1das disposicoes
transitorias, ratifica o artigo 68 da Constituicao Federal e o Decreto Estadual
Nn°11.850/2009, e institui a Politica Estadual para Comunidades Remanescentes
de Quilombo pelo qual a CDA é aresponsavel; parte da Secretaria de Agricultura,
Irrigagao e Reforma Agraria (Seagri).

E importante destacar os grandes desafios e dificuldades do processo de
implementacao dessa e de diversas legislagoes e politicas afirmativas que visam
romper a inércia racista do Estado brasileiro.

E nesse contexto, diversas instituicoes, como a Secretaria de Promocao da
Mulher e da Igualdade Racial (Sepromi) e o Conselho de Desenvolvimento da
Comunidade Negra (CDCN), comissoes e movimentos sociais negros integram a
luta pela reinvindicagao e efetivacao dos direitos negados aos afrodescendentes.

No Brasil, até o ano de 2018, foram emitidas 2.545 certidoes de CRQ, e
apenas 210 titulagoes. Na Bahia, eram 740 comunidades quilombolas e 619 CRQ
em 2018. Desse universo, apenas 32 titulacdes, no qual oito sao no municipio de
Seabra,® o que demonstra a relevancia do “achado” da rede de quilombos de
Seabra durante a pesquisa.

Portanto, a autoidentificacao como “comunidade remanescente de qui-
lombo” representa, na perspectiva da pesquisa, um aspecto da etnicidade dessa
comunidade no sentido de afirmar sua identidade quilombola diante do Estado.
Pautandooreconhecimento de sua ancestralidade africana, da opressao sofrida
e da necessdria reparagao ao qual tem direito.

O acesso as politicas publicas incipientes figura como mais um passo no
processo atual de luta ao qual os quilombos fazem referéncia histérica. No caso
em questao, de Mocambo e Cachoeira, a organizacao em rede dos quilombos
de Seabra contribuiu para o acesso a regularizagao fundiaria e a perspectiva de
acesso a politica habitacional.
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Criou-se um contexto propicio para que a identidade quilombola nessa
comunidade fosse relacionada ao reconhecimento pelo Estado, sendo, portanto, as
casasdo PNHR consideradas pelos moradores como resultado da luta quilombola:

A garantia do territério constitui, a0 mesmo tempo, uma questao
politica de justica social e reparacao do Estado nao apenas com
relacdo ao direito a terra, mas também no direito a manutencao
e reproducao de sua cultura, de sua etnicidade. Nesse sentido,
a conquista do direito a terra e a regularizacao do territério sao
premissas na luta pelo direito a cidadania dessas comunidades,
necessarias para a garantia por parte do Estado do acesso aos
direitos dessas pessoas as politicas publicas, em particular, as
politicas de habitagao. (OLIVEIRA, 2019, p. 115)
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A casa como sintese do territorio

Apresentamos a andlise do terreno de uma das familias da comunidade de
Mocambo e Cachoeira afim de aproximar aescala doterritério paraa da habitagao
e exemplificar aspectos da arquitetura quilombola dessa comunidade.

Legenda

. Casa antiga
adobe aparente

W Casa antiga
reboco externo

=2 cCasaPNHR
- Roga

- Horta \ Jardim
- Terreiro
-
% Acesso

Outras construgdes \ usos

Ae C - Dep6sito em adobe

B1 e B2 - Galinheiro

D - Antiga casa de enchimento

E - Jirau (apoio em madeira)

F - Mesa com bancos

G - Tanque para irrigagéo

H - Cisternas

| - Abrigo de palha (FogZo a Lenha)
J - Antigo forno de Barro

Fonte: Blumetti e Oliveira 2019.

Figura 6

Planta de situagao ilustrada do terreno da familia de Dona Dolores — sem escala
Fonte: Blumetti e Oliveira (2019).

AFigura6apresentaoterrenodafamiliade Dona Dolores, nele encontramos
quatro geragoes de casas construidas, registrando a passagem do tempo.

A casa D, em tracejado, representa o local onde Dona Dolores nasceu,
segundo ela, uma casa de enchimento.?? A casa 2 representa a casa construida
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pelo marido de Dona Dolores, hoje falecido. Ela revela que construiram essa casa
juntos, onde criaram os filhos, e posteriormente foi ampliada quando a filha se
casou, conforme serd apresentado na Figura 7. A casa é toda construida em tijolos
de adobe secados ao sol, técnica construtiva comum do territério da Chapada
Diamantina, desenvolvida a partir do recurso natural existente e abundante no
territdrio, moldado com caracteristicas que permitem abrigar e proteger a familia
do clima frio do inverno na regiao.

As casas 1 e 3 sao de técnica construtiva mista, partes em adobe e em
alvenaria de tijolos ceramicos, revestidas com argamassa, reboco e pintura, e
ampliadas para a colocagao de instalagoes sanitarias. Por fim, as casas 4,5 e 6,
que foram construidas durante o PNHR, em alvenaria de tijolos ceramicos com
tipologia a ser detalhada adiante no capitulo.

Sala/
Cozinha Quarto 2 Cozinha

Quarto 1 Quarto 1

Figura7

Planta baixa da casa 2 construida por D. Dolores e seu marido
Fonte: elaborada pela autora (2019).
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Figura 8

Fachada posterior da casa
Fonte: elaborada pela autora (2019).

A casa 2, detalhada na Figura 7, representa um exemplo da casa tradicional
do territdrio quilombola de Mocambo e Cachoeira, feita com uma técnica cons-
trutiva adaptada aos recursos naturais e condi¢oes climaticas.

Esse aspecto tradicional da cultura é passado de geragao em geragao como
seobservaranodetalhamento dofogao a lenha construido por Leidiane, da casas,
e na reforma realizada na casa s, pelo filho de Dona Dolores, que afirma ter
aprendido a técnica construtiva tradicional da constru¢do em adobe com o pai.

Nao existe na casa separacao entre espacos sociais e de servico, onde os
quartos, sala e cozinha nao apresentam divisoes, setorizacdes, nem circulacao
interna. Nao apresenta, também, fechamento com portas internas, tampouco
instalacoes hidrossanitarias.
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Destaca-se, ainda, o uso de elementos naturais, por exemplo, a cabaca como
utensilio doméstico e lumindria, o chifre para pendurar objetos, a presenca do
pote de barro paraacolocacaodadguaedofogaoalenhadentrodacozinha;além
da presenca de aspectos da religiosidade naimagem de Sao Jorge na entrada da
casa, ilustrados nas Figuras 9 a 11. A casa foi ampliada com a construcao de dois
comodos com acesso externo para a filha Leidiane. Um para a sala e cozinha e
outro para o quarto, em geral, utilizavam a cozinha da casa da mae e o apoio da

area externa no terreiro no fundo da casa.

Figura 9
Vista interna do fogao a lenha na cozinha
Fonte: elaborada pela autora (2019).
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Figura 10

Vista interna da sala para a cozinha e quarto
Fonte: elaborada pela autora (2019).
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Figura Il

Vista interna da porta de entrada da sala com imagem de Sao Jorge e luminaria de cabaca
Fonte: elaborada pela autora (2019).
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Outros elementos destacados no terreno da Figura 6 sao as letras A e C,
pequenas construcoes, depdsitos de utensilios e ferramentas para a agricultura,
pecuaria e criacao de animais — fundamentais para a realizagao das atividades
econbdmicas e de subsisténcia/autoconsumo, assim como para a manutengao
das casas e dasdemaisinstalacoes, comoaBie B2, que sao galinheiros, a G, que
€ um tanque de irrigacao, e aJ e I, que sao respectivamente um forno de assar
biscoito tradicional feito em barro e um fogao a lenha feito em adobe, abrigado
por uma estrutura de madeira e palha.

A letra E, Figura 12, apresenta o girau localizado no terreiro entre as casas
5 e 6 (de mae e filha), sendo um elemento comum que integra as casas, para o
desenvolvimento de atividades domésticas, como lavar pratos e panelas, lavar
roupas ou debulhar milho, catar feijao etc. Além de ser também um espaco de
sociabilidade e de encontro, conforme indica a mesa embaixo da arvore repre-
sentadanaletraF, Figurai4, local dos “dedos de prosa” com café. De forma que a
casanao selimita as paredes construidas, masintegra todo o seu entorno, assim
como as relagbes desenvolvidas no terreno, onde os nicleos familiares, mesmo
morando em casas distintas, convivem e desempenham atividades conjuntas coti-
dianamente, como cozinhar, realizar as refeicoes e atividades de lazer. As figuras
abaixo ilustram as referéncias dos elementos indicados nas letras da Figura 6.
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Figura 12

Girau entre as casas — letra E da Figura 6
Fonte: elaborada pela autora (2019).

Figura I3
Reservatério para agua pluvial — letra H da Figura 6
Fonte: elaborada pela autora (2019).
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Figura 14
Mesa embaixo da arvore e estacionamento — letra F da Figura 6
Fonte: elaborada pela autora (2019).
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Figura IS

Galinheiro — letra B2 da Figura 6
Fonte: elaborada pela autora (2019).
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Figura 16

Forno de assar biscoito tradicional — letra | da Figura 6
Fonte: elaborada pela autora (2019).

Dessa forma, pode-se observar que a habitacgao tradicional quilombola
vincula-se aos aspectos fisicos do territdrio, mas especialmente aos aspectos
simbdlicos e imateriais da ancestralidade e da tradicao que constroem os lagos
e definem as praticas e habitos dessa familia. Foi observada a interrelacao do
tripé conceitual da pesquisa, na medida em que a casa nao se encerra na cons-
trugao em si, mas nas atividades que acontecem no seu entorno, integrando as
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atividades cotidianas da familia ao ambiente natural, onde o territorio reflete na
forma de habitar, cuja habitacao é composta pelo conjunto de elementos mate-
riais e imateriais, elementos naturais, simbdlicos e construidos. Nas relacoes
sociais de parentesco e vizinhanca, nas atividades econémicas desenvolvidas,
nos cultivos, no uso dos recursos naturais e nos habitos reproduzidos “de pai
para filho”; sintetizando, assim, a etnicidade desse territério quilombola no uso
da casa. Dessa forma, podemos sintetizar:

Definimos arquitetura quilombola como aquela que incorpora
em suas espacialidades, processos construtivos e simbologias,
os valores identitdrios vinculados a ancestralidade africana que
sobreviveram ao tempo, se revelando em seu passado histérico
e nas suas origens; diferenciando-se assim da arquitetura mera-
mente rural adequada aos aspectos regionais, fisicos e climaticos
doterritdrio, indo além do cultivar a terra, nareproducao dos vin-
culos ancestrais com o sagrado e com a perpetuacao das ‘antigas’
tradigoes sociais étnicas afro-brasileiras. (OLIVEIRA, 2019, p. 256)

No contexto rural, é importante destacar o processo de homogeneizagao
dos povos do campo, categorizados como camponeses, agricultores familiares e
trabalhadores rurais, reduzindo a diversidade de povos e comunidades tradicio-
nais. NaBahia, a Politica Estadual para o Desenvolvimento Sustentavel dos Povos
e Comunidades Tradicionais, Decreto n° 15.6634/2014, em seu art. 3°, enumera
a diversidade identificada dos grupos culturalmente diferenciados, tais como:

[...] povos indigenas, povos ciganos, povos de terreiro, comuni-
dades quilombolas, geraizeiros, marisqueiras, comunidades de
fundos e fechos de pasto, pescadores artesanais, extrativistas
que ocupam ou reivindicam seus territérios tradicionais, de forma
permanente ou tempordria, tendo como referéncia sua ancestra-
lidade e reconhecendo-se a partir de seu pertencimento baseado
naidentidade étnica e na autodefinicao [...] (BAHIA, 2014, p. 1)
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PNHR

O PNHR, langado como um subprograma do Programa Minha Casa Minha Vida
(PMCMV), tem como objetivo garantir subsidios para a produgao de moradia
paraagricultoresfamiliares e trabalhadores rurais com rendafamiliar bruta anual
maxima de R$ 60.000,00.%

O programa adota a definicao de agricultor familiar estabelecida no art.
3°da Lei n°11.326/2006, que institui a Politica Nacional da Agricultura Familiar,
e inclui como beneficiarios dessa lei: silvicultores, aquicultores, extrativistas,
pescadores, povos indigenas, integrantes de comunidades remanescentes de
quilombo e demais povos e comunidades rurais, desde que atendam aos incisos
que definem os pré-requisitos para a adequacao a categoria de agricultor fami-
liar,”> tendo na Declaragao de Aptidao ao Pronaf (DAP) o documento necessario
para acessar o programa.

A Caixa Economica Federal (CEF) é o0 agente operador e financeiro respon-
savel porselecionar as Entidades Organizadoras® (EO) aptas a execugao e gestao
das obras. Cabe a essa entidade ser uma instituicao sem fins lucrativos e apre-
sentar uma proposta para realizar o trabalho técnico da obra, que contempla a
Assisténcia Técnica (Atec) em engenharia e arquitetura e o Trabalho Técnico Social
(TTS), organizara documentagao dos beneficiarios e estruturaras Comissoes De
Acompanhamento da Obra (CRO) e do Empreendimento (CRE).”

Os beneficidrios precisam se adequar a um dos trés grupos de faixa salarial?® e
atender aos critérios de prioridade do programa, como residir em dreas de risco ou
insalubres, mulheres chefes de familia, portadores de deficiéncia, idosos etc. No caso
da comunidade de Mocambo e Cachoeira, eles fazem parte do Grupo 1, renda bruta
de até R¢ 15.000/ano, cuja obra é 96% subsidiada com recurso do Orcamento Geral
da Unido (OGU) e os beneficidrios pagam 4% do valor da casa em até quatro anos.

As modalidades de intervencao podem ser: aquisicao de material para
ampliagao e reforma ou construgao de nova Unidade Habitacional (U.H.). Quanto
ao regime construtivo, sdo previstos: a autoconstrugao assistida, mutirdo assis-
tido, administracao direta e empreitada global. Ao aprovar o empreendimento,
a obra deve ser concluida em até 24 meses, e a CEF assina os contratos com a
EO e os beneficidrios diretos.
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Na Bahia, o programa contratou uma média de13.835 U.H. entre 2012 € 2018,
com 401 contratos. Nesse universo, dentro das categorias de beneficiarios, 70%
das contratagoes sao listadas como agricultores familiares; e 16%, como quilom-
bolas, com 66 contratos, entre as outras categorias apresentadas no Gréfico 1.»

0% m Agricultores

Familiares

m Assentados do
PNRA

® Quilombolas

m Pescadores

® Indigena

Grafico |

(ategoria de beneficidrios atendidos pelo PNHR na Bahia
Fonte: elaborada pela autora.

Nesse sentido, destacamos o éxito do estudo de caso em questao no quesito
da gestao do recurso e execucao de obra, tendo em vista que, desse universo,
apenas 35% das obras foram concluidas,** e principalmente na excepcionalidade
da organizacao social das comunidades quilombolas.

A escolha desse estudo de caso € significativa por se tratar de um projeto
pleiteado, conquistado e construido “por comunidades quilombolas organizadas para
comunidades quilombolas organizadas”. (OLIVEIRA, 2019, p. 34)

A pesquisa detalha o processo e o contexto do ano de 2012, no qual a rede
de comunidades quilombolas da regiao organizou-se para captar o recurso, em
que a ACRQBV se habilitou como EO para a captacao e gestao do recurso para
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execu¢ao de 35 U.H. para a comunidade beneficidria de Mocambo e Cachoeira,
gue apresentou a documentagao necessdria aos critérios de selecao das familias.

A lider comunitaria daquele periodo, Rozania, destaca a rede de apoio
formada, que garantiu ndo apenas a captacao do recurso, mas a gestao da obra
a nivel técnico e administrativo junto a CEF, com Chico e Nilton da equipe de
engenharia; Dulce como a responsavel pelo trabalho social com apoio de Lauro,
e as comissoes de moradores. Rozania destaca como fundamental para o éxito
do empreendimento a lideranga quilombola de Julio Cupertino (in memoriam)
da ACQRBYV, reconhecido em toda a regiao como referéncia da luta quilombola:

Na época, SeuJulio Cupertino que era o presidente (da Associagao
de Baixao Velho), falou: ¢, a gente nao pode é perder a oportu-
nidade. [...] nao daria tempo de ir preparar a documentagao do
Baixao, o que é que estd pronto? Ele sempre foi muito bom, as
comunidades quilombolas tem essa caracteristica, de sempre
estar muito proximas, da uniao, tem essa coisa da coletividade.
Al me lembro da fala de Seu Julio, a gente precisa é fazer, nao
importa quem é contemplado, de qualquer forma a gente tera
outras oportunidades.

A gente nao pode é deixar de fazer, e até para gente ter alguma
experiéncia para aprender a fazer isso [...] com a documentagao
daCachoeiratoda prontaentaovamos arriscar. (OLIVEIRA, 2019,
p.199-200)

Dulce, pedagoga e técnicasocialacostumadaatrabalharnaregiaode Seabra,
reforca o espirito de coletividade das comunidades quilombolas, fortalecido com
afinalizacao desse projeto habitacional que se tornou referéncia na regiao.®

Ditoisso, a pesquisa relembra que os moradores avaliam as casas do PNHR
como uma conquista da luta quilombola, inserida no contexto de luta pela regu-
larizacdo e titulacao da terra, referéncia da organizacao politica e comunitdria,
aliada ao trabalho social e a agao em rede que garantiu a finalizacao da obra.

No contexto de precariedade habitacional do ambito rural, a realizagao
dessas casas em perfeitas condi¢oes técnicas de abrigo e qualidade construtiva
é reconhecidamente uma conquista. Avancando, a partir desse ponto, podemos
observar os ajustes que os moradores realizaram nas casas construidas pelo pro-
gramacom o objetivo de adaptd-las as suas necessidades étnicas e socioculturais.
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Coracao da pesquisa

OMapaszapresentaalocalizagao das casas do territdrio quilombola de Mocambo
e Cachoeira com destaque para as 35 casas construidas pelo PNHR, em amarelo.
O circuloindica a centralidade j4 apresentada. Sao 18 casas do PNHR na drea de
Mocambo, 13 casas em Cachoeira de Fora e 4 em Cachoeira de Dentro.

A pesquisa visitou todas as U.H. construidas pelo projeto, registrando os
pontos no GPS, sendo possivel verificar externamente que 19 casas sofreram
reformas e modificacoes e 16 casas nao apresentaram alteracbes aparentes
externas. Foram realizadas entrevistas com 24 moradores e 19 responderam ao
guestionario completo; desses, 5 informaram ter intencao de reformar as casas.

407830000 1408830.000 1409830.000 1410830.000 141183000

5 MAPA 03 - LOCALIZAGAO DAS CASAS NO TERRITORIO DE MOCAMBO E CACHOEIRA | 1

LEGENDA
2 Casas PNHR
y Casas da Comunidade
I Rio Ribeirdo
(O Areado Tanque
~— Estrada nao Pavimentada
(33 Pol. T Mocambo e Cachoeira

000 1410830000 s

Mapa 3
Mapa de localizacao das casas no territério de Mocambo e Cachoeira
Fonte: elaborado pela autora (2019).
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Os dados acima, apresentados nesse primeiro momento como
valores globais, indicam uma média de 54% de intervenc¢oes
realizadas nas casas construidas e 14% de intencoes de realizar
futuras intervencoes, com relatos de uso complementar da casa
de familiares proximos, especialmente a cozinha. Esse percen-
tual de intencao de reforma e/ou uso complementar poderia
ser ampliado em fungao de 31% dos moradores que nao foram
encontrados para realizar a entrevista, conforme citado acima.
(OLIVEIRA, 2019, p. 217)

A pesquisa buscou identificar, nas entrevistas, registros e observacao em
campo, aspectos da etnicidade que se refletem na habitacao a partir das inter-
vengoes realizadas pelos quilombolas, categorizadas conforme o tipo de reforma
ou modificacao,** com o objetivo de analisar o projeto executado e sua qualidade
com relagao ao atendimento das necessidades cotidianas das familias.

Dessa forma, apresentamos o projeto executado e alguns exemplos das
alteracoes realizadas pelos moradores para posterior apresentacao das andlises
e conclusdes desenvolvidas na pesquisa. Oliveira (2019) apresenta a descrigao
detalhada do projeto executado pelo PNHR:

O projeto apresenta 2 quartos com aproximadamente 8mz cada,
com layout para cama de casal e armdrio ou duas camas de
solteiro e armario; uma sala com 12,6om2 com sofd, movel para
televisao e mesa de jantar; cozinha com aproximadamente 5m?
organizada de forma linear com fogao a gas, pia e geladeira. A
areade servico apresenta dreade 6,6om2com um tanque de lavar
roupas, instalagao para uma maquina de lavar e um pequeno
fogaoalenha. Avarandafrontalapresenta 7,20mz. A planta baixa
do projeto apresenta area construida de aproximadamente 45mz.
(OLIVEIRA, 2019, p. 219)
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Figuras 18 e 19

Planta baixa e fachadas fornecida pela CEF
Fonte: elaborada pela autora, 2019.
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A pesquisa nao se baseou em uma metodologia de andlise qualitativa
pré-definida; portanto, apresentou a sistematizacao dos dados a partir das res-
postas objetivas e subjetivas dos moradores, além da observacao participante
da pesquisadora. Dessa forma, os principais elementos relativos a arquitetura
foram agrupados e serao apresentados de acordo com as principais categori-
zagOes identificadas: a. implantacao da casa no terreno; b. conforto ambiental;
c. comodos preferidos, acabamentos e elementos internos; d. fogao a lenha e
cozinha; e. drea externa e de servico; f. outras observagoes.

O aspecto da implantagao da casa no terreno esta vinculado aos lacos
familiares apresentados na identificacao do territério quilombola, onde a maior
parte das casas do PNHR foi construida no mesmo terreno da familia.

Quanto ao conforto ambiental, a nova casa apresentou aspectos positivos
e negativos com relacao as antigas casas de adobe. Os quilombolas destacaram
avariagao térmica entre o tijolo de adobe (macico) e os tijolo ceramico (furado),
percebendo que a nova casa era mais fria no inverno.

Um outro aspecto que ocasionou essa sensacao € a presenca de maiores
aberturas, portas e janelas na nova casa, ausentes nas cozinhas e em alguns
comodos das casas antigas. A inclinagao na cobertura cerdmica e a altura da
cumeeira, maior nas novas casas, proporciona também um maior arejamento
da casa, tornando-a mais fresca.

Quanto aos comodos preferidos, as respostas variaram entre a sala, o
quarto e a varanda, destacando-se, entretanto, a fala de algumas moradoras
gue mencionaram o banheiro dentro da casacomoarealizacao de um sonho, por
nao precisar sair na chuva para usar as instalacoes sanitdrias. Aspecto comum
da casa rural “de usar o mato™.

A presenca de revestimento ceramico nos pisos e nas paredes foi um
elemento de destaque entre as donas de casa, que consideram o revestimento
como um elemento de status social, o qual, sem o subsidio, ndo teriam acesso,
ressaltando sua praticidade no dia a dia pela facilidade de limpeza com relagao
a um piso de terra batido ou cimentado.

Porfim, destacamos o elemento da casa que sofreu maior indice de alteragdo:
acozinhaeofogao alenha. Com cinco alteragoes/modificacoes especificas para
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ajustarofogao a lenha e nove reformas envolvendo a ampliagao da cozinha e da
area de servico.

As Figuras 20 e 21apresentam um fechamento em alvenaria de tijolos cons-
truido por SeuJosé, da CS3s,® para proteger o fogdo a lenha da chuva e dovento,
mantendo-o na drea de servico, o local original do projeto. Dona Creunilda, da
CS26, também manteve o posicionamento do fogao, mas fechou a drea de servico,
integrando-a a cozinha, conforme as Figuras 22, 23 e 24.
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PG
Figuras 20 e 21

Protecao de alvenaria para o fogao da casa (535
Fonte: elaboradas pela autora (2019).
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Figuras 22 a 24

Fechamento da area de servico da (526
Fonte: elaboradas pela autora (2019).
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O fogao a lenha é um elemento caracteristico da etnicidade dessa comuni-
dade rural quilombola, presente na identidade e nos habitos:

A comunidade tem o costume de ‘cagar lenha’, como nos conta
Eliene, da CS22, ao referir-se ao costume de buscar lenha com a
familia desde a infancia, recurso natural abundante e disponivel
no territdrio. Sobretudo, tendo em vista o elevado custo em utilizar
botijoes de gds, que precisam ser comprados e transportados
da sede do municipio, que € afastada da zona rural. (OLIVEIRA,
2019, p. 236)

Muitos moradores relataram utilizar o fogao a gds para alimentos mais
rapidos, como preparar o café, e o fogao a lenha para cozinhar feijao e outros
alimentos, comentando que “uma comidinha no fogao a lenha é bom demais”, sendo
recorrente, ao visitar as casas dos quilombolas, que as familias tenham preparado
0 almoco ndo apenas para os moradores da casa, mas também para familiares
préximos e visitantes, sendo comum encontrar o fogao a lenha cheio de panelas,
onde cada um costuma se servir.

Esse aspecto destaca-se por alguns elementos da cultura que podem ser
observados, como a relacao de parentesco, tradicao e ancestralidade. Mesmo
residindo em casas diferentes, os familiares mantém o costume de realizar as
refeicdes juntos; assim, perpetuam a reproducao de hdbitos alimentares pas-
sados de geracao em geracao, de cozinhar no fogao a lenha e de alguns pratos
tipicos, como o picadinho de palma e a malamba. A integracao dos aspectos
domeésticos a presenca de recursos naturais disponiveis, como o uso do barro
e dalenha, além do aspecto arquitetonico de, diante de um clima seco e frio da
Chapada Diamantina, acomodar o fogao a lenha dentro das cozinhasdas casasé
relevante, pois representa sobretudo o local no qual a familia se redine em volta.

As Figuras 25 e 26 apresentam outras solugoes para o fogao a lenha encon-
tradas pelos quilombolas e integradas ao entorno do terreno, como na CSo8,
indicada como casa 4 na Figura 6, onde Leidiane construiu um abrigoem palhae
madeira, com um novo fogao a lenha feito em adobe e barro, técnica construtiva
tradicional do territério aprendida com o pai:
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Figuras 25 ¢ 26

Fogao a lenha construido por Leidiane da CS08
Fonte: elaboradas pela autora (2019).

[...] Leidiane construiu um novo fogao a lenha utilizando técnicas
tradicionais de construgao com barro, o adobe, cobrindo e prote-
gendo o espaco da chuva e do vento com fechamento de palha:
‘Eumesmo que construi[...] a gente sabe o ponto do barro’. (OLIVEIRA,
2019, p. 237)

DonaJaqueline, da CSo1, manteve o posicionamento do fogao a lenha; con-
tudo, modificou o telhado e ampliou a cozinha, de forma a contemplar no mesmo
ambiente uma mesa para realizar as refeicoes proxima ao fogao. A Figura 27
apresenta a planta do projeto original da casa com o acréscimo da alteragao
projetual realizada e as fotos da reforma ilustrada nas Figuras 28 e 29.
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Figura27

Planta baixa com a reforma da casa (501
Fonte: elaborada pela autora (2019).

Figuras 28 e 29

Imagens da fachada externa da CS0I
Fonte: elaboradas pela autora (2019).

Dona Nilza, da CSo3, conta que recebeu auxilio da familia para realizar a
construgdo de uma nova cozinha, onde “coubesse a familia toda”. Na Figura 30,
observa-se que a nova construcao possui uma sala com tamanho reduzido, com
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protagonismo da cozinha e da varanda frontal. Ainda é importante destacar
a construcao de um deposito/despensa, com acesso exclusivamente externo,
espaco indispensavel para o contexto de trabalhadores rurais que necessitam
guardar equipamentos e ferramentas de trabalho.

Cozinha

\

N\
~

Sala Deposito/
~ Despensa
\
Varanda

Figura 30
Planta baixa com a reforma da casa (503
Fonte: elaborada pela autora (2019)

Esse espac¢o ainda é utilizado como despensa para guardar equipamentos
e mantimentos de uso doméstico, como panelas, bacias e graos, percebendo-se
que nao hd uma setorizacao e compartimentacao dos usos convencionais do
contexto urbano.

As Figuras 31 a 33 ilustram as fachadas frontais e do fundo da casa CSo3
de Dona Nilza e o anexo construido para sua ampliacao. Muitos quilombolas
constroem anexos em adobe exclusivamente para apoio as atividades agricolas,
como apresentado na Figura 6, com a planta de situacao do terreno da casa de
Dona Dolores.
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Figuras 31 a33

Imagens das fachadas externas da (503
Fonte: elaboradas pela autora (2019).
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A casa de Dona Dolores, ilustrada no inicio do capitulo como referéncia de
um terreno familiar dessa comunidade, sofreu uma reforma estruturada a partir
da sugestao projetual de modificagao da planta original do programa, com a
ampliacao do ambiente da cozinha para “caber uma mesa”, integrado a cozinha
existente, e também com a inclusao de mais um quarto. Seu filho comenta que
aprendeu com o pai o oficio da construgao e adaptou um cémodo especifico para
o fogao a lenha, conforme apresentado na planta da Figura 34.

OO0
Fogao ,~
alLenha |/

]
[

Cozinha

Quarto 3 —

Figura 34

Planta baixa com a reforma da casa de Dona Dolores é a (506
Fonte: elaborada pela autora (2019)
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Figura 35

Imagens das fachadas externa do fundo da (506
Fonte: elaborada pela autora (2019).
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Figura36a 39

Imagens internas da ampliagao da (S06. Sala, Cozinha e Fogao a Lenha
Fonte: elaboradas pela autora (2019).
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A drea de servico, em muitas casas, foi integrada a cozinha por causa do
fogao a lenha; contudo, foi possivel observar a presenca de muitas bacias e do
uso do terreiro no fundo da casa para a realizacao dessa atividade com o apoio
de giraus construidos pelos moradores.

Conforme citado, todos os quilombolas afirmaram estarem satisfeitos coma
casa construida pelo programa; contudo, realizaram as intervengoes necessarias
paraajustarahabitacaoaos seus modos de vida. Dessa forma, pode-se enumerar
alguns pontos importantes:

a) Relagao integrada ao ambiente fisico natural do entorno da casa como
parte da habitacao utilizado para o desenvolvimento de diversas ativi-
dades sociais, domésticas e econdmicas, com apoio de elementos natu-
rais, como arvores, pedras, barro etc ;

b) Necessidade de espagos de apoio as atividades econdmicas do ambito
rural; nesse caso, agricola, pecudria e beneficiamento dos géneros, como
depdsitos para ferramentas, sementes, graos, secagem de folhas etc ;

c¢) Cozinhas amplas com fogao a lenha dentro da casa, pela questao cli-
matica e pelo costume das familias, geralmente numerosas, em realizar
as refeicbes na cozinha, priorizando a permanéncia nesse ambiente do
gue nasala;

d) Necessidade de despensa e espago para armazenamento de mantimen-
tos e equipamentos de uso doméstico, como panelas grandes e bacias;

e) Outra relagao do uso dos espagos construidos, indiferentes a setorizagao
social x intima da casa urbana, integrando também o trabalho a residéncia;

Esses aspectos compbem observacoes objetivas sobre a composicao pro-
jetual destacados de forma a analisar a composicao do projeto arquiteténico
executado; acrescentando:

f) Os aspectos subjetivos e imateriais da cultura dessa comunidade nao
se refletem na forma do ambiente construido quando as casas nao res-
pondem aos aspectos fundamentais dos habitos cotidianos: como a re-
uniao da familia numerosa na cozinha; as varandas que nao sao amplas
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e espagosas desintegradas do terreiro, o que nao proporciona as rela-
¢Oes cotidianas com o meio ambiente e o entorno natural, assim como
nao incorpora os aspectos do sagrado que fazem parte da habitacao
quilombola.

Reflete-se sobre a participacao dos moradores nao apenas na construcao,
mas na composicao projetual de suas préprias casas. Além de trazer a conquista
dahabitagao como umdireito, permite a construcao e afirmacao da prépriaiden-
tidade na identificacao afetiva com os aspectos construtivos e as delimitacoes
espaciais, por cultivar também os espacos de viver.

Dessa forma, apds considerar a caracterizacao do territério étnico e da
habitacao tradicional quilombola, sob aluz das alteragoes realizadas pela comu-
nidade nas casas construidas pelo PNHR, sao realizadas criticas e observacoes
nas consideracoes finais sobre a estrutura do PNHR e a sua implementacao no
territério quilombola.

Consideracdes finais

Dentro do contexto da arquitetura quilombola, a pesquisa parte da perspectiva
analitica da arquitetura étnica, em contraste com a producao do PNHR. Assim,
correlaciona-se odireito a moradia numavisao mais ampla, englobando o direito
aterraeo papeldo Estado em seu suprimento, aspecto fundamental para situar
as andlises realizadas.

A arquitetura apresenta-se como sintese do territdrio na medida em que o
espago expressaarelacaodas pessoas como lugar; assim, demonstraque a casa
nao € apenas suas paredes, mas ela se constroi e € construida pela passagem do
tempo e pela histéria dos ancestrais, deixada de geracao em geracao e viva em
seus habitos e tradigoes.

Nesse sentido, a habitacao figura como um elemento de enraizamento e
fixacao do homem a terra, onde a sua forma se define e é definida por diversos
aspectos materiais, como os elementos construtivos, aspectos geograficos, cli-
madticos e imateriais, como a cultura e as vivéncias. A casa nao apenas cria um
lugar, elaéolugaronde a suaforma se define e é definida pelos habitos, costumes
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e atividades desenvolvidas dentro e fora de suas paredes. Entao, para que os
modos de vida se reproduzam, a casa, a habitacao, precisa responder aos aspectos
socioculturais das comunidades em questao, cujo programa visa atender.

Dito isso, a pesquisa contextualiza as casas construidas pelo PNHR sob o
aspecto considerado pela comunidade como uma conquista da luta quilombola
no que tange ao reconhecimento de seus direitos diante do Estado de acessar a
politica habitacional. E importante destacar esse aspecto paratracarum paralelo
no historico das politicas habitacionais que surgem em contexto urbano e verificar
de que forma chegam e atuam no contexto rural.

O PNHR, como parte do PMCMV, € o primeiro programa de ambito federal
com atuacao voltada especificamente a populagao rural, com atuacao emescala
nacional, considerado relevante para promogao dacidadaniaedoreconhecimento
do Estado a essa parcela da sociedade relegada de investimentos publicos, o que
reafirma sua relevancia e necessidade de continuidade.

Contudo, a pesquisa apontou que a estrutura do programa nao responde
a questoes socioculturais da comunidade quilombola de Mocambo e Cachoeira.
Dentro do contexto homogeneizante da politica habitacional produzida pelo
PMCMV, no ambito urbano e rural, revela-se que a inser¢ao de tipologias inade-
quadas acomunidades tradicionaisincorre na possibilidade de enfraquecimento
de seus habitos e costumes e, em Ultima instancia, na transformacao e padroni-
zacao das caracteristicas especificas dessas comunidades.

Dito isso, esclarece-se que a discussao em torno da arquitetura rural,
sobretudo da arquitetura quilombola, nao figura como um tema no debate sobre
a producao arquitetonica. Nao apenas diante do protagonismo das questoes
urbanas, mastambém devido a tradicao histdrica de focar o debate arquiteténico
na produgao habitacional da “casa grande” e de instalacboes e equipamentos
institucionais, nobres, cujas casas dos trabalhadores sempre foram autocons-
truidas, preteridas de planejamento, orientacao e, muitas vezes, de qualidade
construtiva.3® Pode-se perceber, ainda hoje, essa pratica no contexto da producao
habitacional contemporanea, rural e urbana.

E preciso que seja clara e direta a inclusao dos povos e comunidades
tradicionais como beneficidrios especificos, garantindo a sua visibilidade e a
possibilidade de insercao de especificacoes regionais e étnicas, de acordo com
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o local e a caracteristica da comunidade, seja quilombola, indigena, pescadora,
paraque sejam reconhecidos e identificados, desconstruindo a homogeneizagao
dos camponeses no contexto rural. Nesse sentido, o PNHR pode ser aprimorado,
considerando também o seu modo operacional urbano, no qual as especificacoes
técnicas minimas, assim como o mobilidrio proposto, respondem a habitos e
contextos urbanos, sendo uma premissa bdasica adotar um padrao minimo da
habitacaorural, com priorizacao de varandas, cozinhas e espacos para atividades
vinculadas ao campo, como a agricultura e a criagcao de animais.

A pesquisa aponta, ainda, a Assisténcia Técnica em Arquitetura e Urbanismo
(Athis)¥” como uma perspectiva de atendimento na dimensao projetual de forma
mais sensivel e atenta as especificidades dos beneficidrios em questao, deformaque
0 projeto possa atender a questao sociocultural na sua concepgao. A atual estru-
turado programa e do recurso nao possibilita processos projetuais participativos,
contemplando basicamente a obra, cujo projeto é previamente aprovado. Nesse
sentido, fica as entidades organizadoras a responsabilidade prévia de contratar
esses profissionais, contudo, sem recurso para os processos participativos.

A Athis sugerida pauta a perspectiva da construcao de uma arquitetura
participativa, trazendo o protagonismo da concepcao para os quilombolas, que
devem receber o auxilio dos técnicos para a constru¢ao de suas moradias; nessa
concepgao, o saber sobre a habitacao e o territdrio esta com os moradores, num
processo dialdgico de construgao.

As alteracoes realizadas pelos quilombolas “falam” mais do que apenas
sobre suas necessidades de adaptacao fisica da casa, apresentam suas enge-
nhosidades e saberes, refletidos nos sinais de sua cultura, de seus costumes
e dos seus modos de vida. Para a grande parte das comunidades tradicionais,
a habitacao atrelada a ancestralidade respeita e integra os ciclos da natureza,
fazendo, em geral, um uso sustentavel dos recursos ambientais do territorio, de
forma a assegurar a oportunidades para as proximas geragoes.

Esse tipo de relacao sistémica e integrada ao meio ambiente ofe-
rece resisténcia e se contrapoe ao modelo econémico hegemonico,
desconectado da questao ambiental, social, histdrica e sagrada
que esses grupos possuem com os elementos da terraqueéasua
fonte de vida. (OLIVEIRA, 2019, p. 267)
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Conclui-se, portanto, que a permanéncia dos modos de vida dessas comu-

nidades é urgente, nao apenas na manutencao dos seus territdrios, mas também

na defesa dasformasde fazer e viverambientalmente sustentdveis que integram

a sociedade multiétnica brasileira.

Notas

O governo langou o Programa Minha Casa, Minha Vida (PMCMV) em 2009, com dois eixos de atuagao:
o Programa Nacional de Habitagao Urbana (PNHU) e o Programa Nacional de Habitagao Rural (PNHR),
de acordo com a Lei n°11.977/2009.

A pesquisa adotou a metodologia do observador participante, com cardter etnografico no qual foram
realizadas diversas visitas de campo, com permanéncia prolongada na casa dos quilombolas, onde a
pesquisadora compartilhou do cotidiano dos moradores. Destaca-se o etnomapeamento como uma das
atividades desenvolvidas conjuntamente com os quilombolas.

Durante as entrevistas, era recorrente encontrar quilombolas da mesma familia morando no povoado de
Mocambo e no de Cachoeira, onde foram identificados lacos de parentesco entre moradores de ambas
as comunidades. Esses relatos afirmam a ancestralidade comum dos quilombolas. A partir do nome do
territdrio, convencionamos referir a ambas como comunidade de Mocambo e Cachoeira.

Oacessoacomunidade é pela BR122, entrada a direita apds 8 km na diregao leste (Municipios de Palmeiras,
Lengdis e Itaberaba), pela estrada municipal nao pavimentada.

De acordo com o titulo 544942 emitido pela CDA em 20 de novembro de 2014.

Aregido é assim chamada devido a existéncia dos “tanques™ utilizados antigamente, buracos retangulares
escavados na terra para reter 4gua para irrigacao, em menor quantidade com o uso de pocos artesianos.

Na zona rural, a drea do terreiro € identificada como um piso de terra batida, dura o suficiente para ser
varrida, constituindo um tipo de “pavimentacao” natural consolidada pelo tempo de uso continuo.

A comunidade de Mocambo e Cachoeirarenova e atualiza a tradicao, aproveitando a celebragao da missa
de chegada dos reiseiros, e faz uma grande festa com bandas da regido, bebidas e comidas; a jun¢ao do
“sagrado e profano”, tradicionalmente realizada na Bahia.

O Reisado ou Folia de Reis é uma manifestacao cultural muito comum no Brasil, especialmente no
Nordeste. De origem portuguesa, “o reisado é formado por um grupo de musicos, cantores e dangarinos
que percorrem as ruas das cidades, de porta em porta anunciando” o nascimento do menino Jesus Cristo,
cantando a boa nova. (GASPAR, [2005])

AFigurasndo constitui o etnomapeamento realizado na pesquisa, sendo apenas umaimagem esquema-
tica. Diante da limitacao do conteldo desse capitulo, o mapa desenvolvido com a localizagao dos pontos
identitarios nao pode ser aqui detalhado devido a escala e encontra-se na dissertagao.

Lauro Roberto Ferreira Oliveira, além de uma das liderancas comunitarias da Comunidade Quilombola de
Vazante, é professor de Histdria e, atualmente, vereadorem Seabra. Participou da organizagao comunitdria
e elaboragao do Projeto Social para o empreendimento do PNHR junto com Dusce.
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Seu Julio Cupertino foi uma importante lideranga comunitdria e quilombola da regido de Seabra e da
Chapada Diamantina. Finalizado em 2014, o documentario Quilombos da Bahia (QUILOMBOS..., 2014),
dirigido por Antdnio Olavo, IRDEB, 2004, conta com a sua participagao.

Seu Jaime Cupertino é uma importante lideranga comunitdria e quilombola, fundador da Associacdo
Comunitaria de Vazante.

Seu Raimundo Rodrigues de Oliveira é uma das liderancas da comunidade quilombola de Mocambo e
Cachoeira, fez parte da fundacdo da associacao comunitdria e € reiseiro.

Cleonice Souza Silva Santos (Nice) € uma das liderangas da comunidade quilombola de Mocambo e
Cachoeira e atual presidente da Associagao. Trabalha como agente comunitdria de salde e agricultora
familiar.

Rozania Jesus de Oliveira € lideranca quilombola da Comunidade de Mocambo e Cachoeira. Trabalha
como agente comunitdria de salde e agricultora familiar. Durante a execugao do PNHR, ocupava o cargo
de presidente da Associagao Comunitdria, em que atualmente é tesoureira.

A pesquisa elabora as vertentes historicista, moderna e contemporanea que abordam a questao do termo
quilombo, assumindo o conceito de quilombo contemporaneo, tendo como referéncia, entre diversos
autores, as reflexdes de Arruti (2003) e Almeida (2011) em torno do artigo 68 da ACDT/CF88.

A definicao de grupo étnico adotada € a do antropdlogo Fredrik Barth (1997, p. 189), que caracteriza
grupos étnicos como “categorias de atribuigdo e identificagao realizada pelos proprios autores”, em que
a etnicidade seria o conjunto de caracteristicas que os diferenciam de outros.

Destacamos a participagao de diversas organizagoes e instituicoes do Movimento Negro e Quilombola,
como a Coordenagao Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq),
responsaveis pela estrutura e pressao politica na qual resultou a promulgagao desse decreto. Frisando que
atitulagdo dos territérios quilombolas segue sendo motivo de embate e negagao dentro do Estado, con-
forme a Agao Direta de Inconstitucionalidade (ADI) n°3239, instituida em 2005, pelo Partido Democratas
(DEM) no Superior Tribunal Federal (STF), reclamando ainconstitucionalidade do Decreto n® 4.887/2003.
Em 8 de fevereiro de 2018, 0 STF aprovou por maioria a improcedéncia da ADIL.

Dados dosite da fundagao Palmares, em 2gjan. 2018. Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/?page_
id=37551. Acesso em: 23 mar. 2022.

No municipio, sdo dez territdrios quilombolas englobando onze comunidades, entre eles, Mocambo e
Cachoeira.

O enchimento é uma técnica tradicional do territdrio que utiliza estrutura de madeira, preenchida com
pedras e barro, como uma taipa de mao, mais simples e com a liga do barro menos consistente.

Sao detalhados na quinta se¢ao. Coragao da pesquisa, com as reformas realizadas pelos quilombolas
nas casas do PNHR.

Valor definido no Decreto n®7.499, de16 de junho de 2011. Esse valor é subdividido em trés grupos de faixas
de renda distintos, organizados para repasse ou financiamento de recursos para construgao das casas.

Os pré-requisitos sao: I - ndo detenha, a qualquer titulo, drea maior do que 4 (quatro) mddulos fiscais;
II - utilize predominantemente mao de obra da prépria familia nas atividades econémicas do seu estabe-
lecimento ou empreendimento; I1I — tenha percentual minimo da renda familiar originada de atividades
econdmicas do seu estabelecimento ou empreendimento, na forma definida pelo Poder Executivo; IV —
dirija seu estabelecimento ou empreendimento com sua familia. (BRASIL, 2006, p. 1)
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26. A EO pode ser Cooperativa, Associacao, Sindicato, Poder Publico, desde que pessoa juridica sem fim
lucrativo.

27.  Paramais detalhes sobre o programa, consultar a dissertagao de Oliveira (2019, cap. 1).
28.  Grupo1, com renda até R$ 15.000/ano; Grupo 2, até R$ 45.000; e 0 Grupo 3, até R$ 60.000/ano.
29. Osdados sobre 0 PNHR na Bahia foram fornecidos pela Sedur (2018).

30. De acordo com os dados da Sedur, 2018, apresentados na dissertacao, 60% das obras ainda estao em
andamento, e 5% paralisadas. (OLIVEIRA, 2019)

31, Em 2012, a Sedur realizou uma chamada publica através da Coordenacao de Projetos Especiais, com o
intuito de construir habitagoes para comunidades quilombolas, promovendo oficinas de capacitagao
com o apoio da Sepromi. Esse processo, além de promover o interesse das comunidades, capacitou e
instrumentalizou as associagoes a se habilitarem juridicamente para estarem aptas a gerir uma obra e
organizar a documentacao dos beneficiarios. Para saber mais sobre o processo, consultar Kalil (2016).

32.  Outros programas habitacionais iniciaram as obras, mas nao concluiram, como o iniciado pela Sedur,
sendo, portanto, a referéncia do PNHR em Mocambo e Cachoeira como um caso de éxito em varios
aspectos. O municipio de Seabra nio foi contemplado, até a data da dissertagdo (2019), com outros
projetos do PMCMV.

33.  No texto, as casas sdo identificadas a partir de uma sigla (CS) e uma numeragao referente a casa, por
exemplo, a casa1: CSor.

34. Apesquisa considerou reforma como ajustes maiores que envolvem alteragao da tipologia com ampliagao
e construcao de novos cémodos, e modificagdes como os pequenos ajustes que nao alteraram a forma,
mas modificaram o projeto original.

35.  Ascasas foramidentificadas com o cddigo CS de o1a 35, fazendo-se referéncia direta ao morador como o
responsavel pelas observacoes e “avoz” das suas intengoes quando realizou a reforma.

36. Reconhece-se as técnicas construtivas tradicionais e os saberes populares como parte da composicao de
conhecimento da arquitetura; contudo, o que se pontua € a atuagao dos arquitetos. Tanto na produgao
arquitetdnicaguanto na cientifica, os registros dos saberes populares nao integram a formagao profissional
nem a bibliografia sobre o tema habitacional nas escolas de arquitetura — onde frequentemente figuram
como técnicas construtivas vernaculares, ndo integradas a produ¢ao habitacional corrente.

37. A Lei Federal n° 11.888 garante a populagao de baixa renda Assisténcia Técnica publica e gratuita em
Arguitetura e Urbanismo para o projeto e a construgao de habitacao de interesse social .
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Habita acao no rural? Experiéncias de assisténcia
técnica em comunidades da Chapada Diamantina:
Quilombos Velame, Barra II, Queimada Nova

Lilian Farias Goncalves

O direito a moradia é umadas reivindicagoes historicas dos mora-
dores em comunidades negras rurais, uma demanda reprimida
hd anos que esta estreitamente vinculada ao acesso a terra,
tendo consequéncia historica de exclusao e marginalizacao
dessas comunidades no processo de formacao do pais. Porém,
os financiamentos e recursos direcionados a moradia no meio
rural sdo escassos e as politicas publicas habitacionais consoli-
dam-se tendo como base as diretrizes vinculadas aos problemas
e necessidades observados no meio urbano, desprezando tudo
que envolve o habitar rural. Esse também ¢é espaco de vida e
cidadaniaerequeratencaodo Estado e mobilizacao da sociedade
civil organizada para garantir qualidade de vida, e nao apenas
apoio timido para atividades e estruturas produtivas.

Este capitulo aborda o habitar rural a partir da andlise dos
programas de assisténcia técnica e habitacao rural em curso
no pais e apresenta as contribuicoes do método Assisténcia
Técnica em Habitagao Rural (ATHR), por meio da experiéncia
extensionista de assisténcia técnica voluntaria realizada pela
Organizagao Nao Governamental (ONG) Multimaos, em parceria
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com a Faculdade UniRuy, em comunidades da Chapada Diamantina: quilombos
Velame, BarraIl e Queimada Nova. O caminho fundamenta-se no enfoque partici-
pativo, educativo e transformador. Essa metodologia, com a universalizagcaoda Lei
de Assisténcia Técnica, podera contribuir com o incentivo a produgao de habitar
rural através dos mutirdes e autoconstrucao assistida. “A existéncia precede a
esséncia, no sentido de que o homem, em primeiro lugar, existe, isto €, encontra-se
no mundo, e s6 depois se define naquilo que é, e quer ser”. (SARTRE, 1970, p. 6)

ral

Figu
$r.2 Ernesta Fonseca, in memoriam, comunidade Baixa da Mina, Agua Fria-BA, maio de 2012
Fonte: elaborada pela autora.
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Construindo uma critica a habitacao rural racionalizacao
da arquitetura linguagem tecnicista

Ao tratar a habitacao social rural com uma racionalidade de
gestao financeira, a provisao habitacional no meio rural passa
a obedecer a uma ldgica bancdria extremamente burocratica,
com cronogramas apertados e recursos insuficientes, contri-
buindo para a baixa qualidade dos projetos habitacionais, para
a precarizacao do processo construtivo, para a exploracao
das familias, assessores e pesquisadores, para o aumento dos
conflitos entre os agentes envolvidos e, principalmente, para a
reproducio da pobreza. (GRUPO DE PESQUISA EM HABITACAO
E SUSTENTABILIDADE DO INSTITUTO DE ARQUITETURA E
URBANISMO DA UNIVERSIDADE DE SAO PAULO, 2011, p. 13)

A reducao das desigualdades sociais e a busca pela equidade perpassam a
efetividade e a eficacia das politicas publicas habitacionais capazes de solucionara
falta e aprecariedade de moradias e oferecer os demais servicos publicos essenciais
aos cidadaos, aliada, ainda, a outras politicas publicas de promogao e desenvol-
vimento humano que garantam aos individuos uma melhor qualidade de vida.

A crise dos direitos fundamentais, principalmente dos direitos sociais,
desencadeia a descrenca na efetividade e perde-se a identidade e a confianca
nesses direitos. Enquanto direito fundamental, é dever do Estado protegé-lo,
respeita-lo e realiza-lo, porém o nao alcance do direito a moradia justifica-se por
ser um direito social, a sua ndo realizagao é vinculada a ineficiéncia ou mesmo a
inexisténcia do Estado. Assim, é importante refor¢ar a conquista desse direito,
asuaefetivacao, e considerd-lo uma prioridade a todos os seres humanos, inde-
pendentemente de classe, etnia ou nacionalidade, ressaltando a dignidade do
ser humano.

Portanto, devemos colocar em pratica a discussao para o direito a uma
moradia digna, sendo que esta nao depende somente da resolucao da proble-
matica dafalta de moradia, mas, também, do elevado indice de inadequacao das
moradias, por caréncia de servicos de infraestrutura — iluminagao elétrica, rede
geral de abastecimento de dgua com canalizacao interna, rede geral de esgoto
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sanitario ou fossa séptica e coleta de lixo, inexisténcia de unidade sanitaria domi-
ciliar exclusiva, inadequagao fundiaria e cobertura inadequada (domicilios com
paredes de alvenaria ou madeira aparelhada e cobertura de zinco, palha, sapé,
madeira aproveitada ou outro material que nao seja telha, laje de concreto ou
madeira aparelhada) — e do respeito aos aspectos socioculturais.

S6 muito recentemente, no século XXI, que as politicas habitacionais che-
garam as comunidades negras rurais. Os resultados ainda estao muito aguém do
gue deveriamos esperar. Vamos nos deter em somente trés elementos que podem
nos ajudar a entender os déficits que cercam as comunidades negras rurais que
acessaram programas habitacionais atuais.

O primeiro elemento é a existéncia da “entidade organizadora” Tal entidade
deve ser sempre sem fins lucrativos, mas pode pertencer tanto a esfera publica
(prefeituras) quanto a esfera privada (associagdes comunitarias). O grande
entrave € a capacidade de gestao da organizacao frente a lista de “atribuicoes”,
gueincluinao somente o levantamento da documentacao das familias que serao
beneficiadas, mastambém aarticulacio de pessoal técnico para produzir projetos
de engenharia e arquitetura; a organizacao das familias em torno da construcao
da proposta mais geral de habitacao rural; o acompanhamento através dos téc-
nicos da execucao das obras etc.

Comisso, espera-se um alto nivel de organizagaointerna, da associacao com
ampla confianca e grande quantidade de capital social acumulado. Uma configu-
racaonao é encontrada comfacilidade nas comunidades. Vemos aquio exemplo de
umdesenho de programa caracterizado pelo conhecimento impreciso das caracte-
risticas dos beneficiarios e dos agentes que podem atuar em conjunto com estes.

O segundo ponto é o que definimos como o “regime construtivo das mora-
dias rurais”. As familias agrupadas em torno da “entidade organizadora” devem
optar porumadas quatro, a saber: 1. 0 “mutirao assistido”, no qual os moradores
vao produzirem conjunto as moradias ou reformas com o assessoramento técnico
necessario; 2. a “autoconstrucao assistida”, onde cada morador constréi sua pré-
priaunidade, mais umavez com o apoio da assisténciatécnica; 3. a “administracao
direta”, em que a “entidade organizadora” executara a obra; 4. a “empreitada
global”, regime em que é contratada uma construtora para a execucao da obra,
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sendo fiscalizada por uma “comissao de representantes” eleitos em assembleia
entre as familias beneficidrias.

Nas quatro possibilidades, o “mutirao assistido” ou a “autoconstrucao
assistida” sobressaem a demanda pela “assisténcia técnica”, em geral escassa
nas areas rurais e de baixa presenca nas equipes das prefeituras municipais. No
que tange ao “mutirao assistido”, ainda devemos ressaltar que esse formato de
atuacao produtiva coletiva dificilmente é encontrado em comunidades negras
rurais, e aqui retornamos ao problema da escassez de pessoal técnico especiali-
zado nas prefeituras municipais.

O terceiro seria o sentido do habitar. O ser humano é constituido a partir de
memaria e convivio, o espaco e o tempo do cotidiano sao elementos essenciais
nessaobra. Acasadohomemé, antes de tudo, lugar de presenca e de construcao
de histdrias. A moradia rural tem caracteristicas e partidos arquitetonicos muito
comunse, ao mesmo tempo, antagonicos. Acaba por ser um reflexo da realidade
e das caracteristicas proprias de uma comunidade, estando sempre relacionada
aos aspectos fisicos (como o clima, a necessidade de protegao, os materiais, a
tecnologia e o lugar), aspectos sociais (relativos a cultura, a religiao, aos habitos
culturais e as estratégias e divisoes do trabalho familiar) e aos aspectos de con-
figuracoes espaciais da moradia, que se estende ao lote e ao entorno (unidade
econoémica, producdo e criagao: casa de farinha, galinheiro, plantagao, pesca
etc.) apropriados conforme cada realidade, marcada pela estratificagao social,
tradicoes e costumes de uma cultura.

Segundo Heidegger (2002), o sentido de habitar, ou seja, o sentido de ser
e estar sobre a terra, de construir e permanecer na experiéncia cotidiana do
homem, é aquilo que, desde sempre, como a linguagem diz de forma tao bela,
nos € “habitual”. Isso esclarece por que acontece um construir por detrds dos
multiplos modos de habitar, por detrds das atividades de cultivo e edificagao.

O habitar a partir do construir nao se restringe a somente possuir uma
moradia, mas é a propria condi¢ao em que o homem encontra-se no mundo. Essa
condi¢ao do homem é compreendida por ele como um cultivo, um resguardo. Esse
habitar significa deixar que a vida tome seu curso, de modo a guiar cada gesto do
homem em seu cotidiano, gestos que nascem da simplicidade das relagoes que
esse estabelece com as coisas dentro do mundo. Entao, para Heidegger (2002),
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acompreensao do habitar traduz-se no modo poético como 0 homem encontra-se
sobre a terra.

Entender, portanto, que o habitar rural trata de histérias vivida por sujeitos em
seus corpos. Ela estd viva em uma presenca geografica, como afirma Milton Santos
(1982). Os locais de passagem ou de permanéncia sao pontos de encontro, consigo e
comooutro, de onde permanecerao como indicios, rastros de recordacoes marcados
a partir de uma falta, um sentimento de nostalgia, de um passado no passado. Sao
espacos ligados a épocas, a momentos, a infancia, a juventude e a conquistas.

Portanto, a producao do habitar rural obedece a mesma légica geral que a
producao doespago urbanoouintraurbano, umavez que ambos constituem parte
datotalidade e estao inseridos no modo de producao capitalista. Porisso, também
apresentam especificidades préprias de sua organizacao, relagao e produgao.

Poresse motivo, as politicas publicas, principalmente habitacionais voltadas
aomeio rural, precisam ser revisadas e analisadas de forma diferenciada e espe-
cifica, respeitando o sentido do habitar dessas populacoes esquecidas no mapa
geografico da nagao, os limites e nao limites do habitar rural que nao se circuns-
crevem a casa propriamente dita, como grande parte das atividades rurais que
acontecem no exterior da moradia, seja no trabalho e/ou na sociabilidade familiar.

Tecendo criticas as politicas habitacionais, em especial ao Programa Minha
Casa Minha Vida Rural (PMCMVR),com o subprograma Programa Nacional de
Habitagao Rural (PNHR), é chocante observar o impacto dessas novas moradias
em comunidades rurais. A leitura é que existe um rompimento, uma descaracteri-
zacao de um territdrio que ainda busca carimbar a sua identidade sociocultural. A
sensacao édetotal desprezo as relagoes reforcadas e mantidas através damemoria,
enquanto parte do passado, ndo incluidas na prépria nocao de pertencimento.

Um dos aspectos que ocasiona a maior parte desses problemas € a baixa
participacao dasfamilias, a qual se limita, no melhor dos casos, a escolhade uma
planta Unica paratodo o empreendimento. Essa desvinculacao dasfamilias acaba
por transformara moradia apenas em um simples abrigo, e nao em um espago que
expresse a materializagao das relacoes sociais que nela habitam. Entende-se que
a participacao dos usuarios deve considerar, por um lado, aspectos gerais, como a
implantacaodacasano lote, comafinalidade de articular os espacgos internos com
o exterior, definindo os tipos de fachadas e como elas se comportam com o meio.
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Fazendoumaanalise de organizacao espacial nas especificagbes minimas do
PMCMVR/PNHR, foi possivelidentificar que o padrao organizacional das unidades
é relativamente conservador e com uma visao do modo de habitar urbano, uma
vez que: 0 acesso a casa é concebido, principalmente, pela sala de estar, acesso
que seda nafachada principal da unidade; a sala configura o centro da estrutura
organizacional, nao apenas por sua dimensao, visto que ela € maior que a cozinha.
Esse é um equivoco, pois a cozinha é o ambiente no qual os moradores passam
a maior parte do tempo e o seu posicionamento € localizado na drea externa da
casa, junto a drea de servico, que comporta as atividades de preparo, producao
e consumo dos alimentos.

Outro aspecto a ser destacado € a falta de acessibilidade para pessoas com
cadeiraderodas ou mobilidade reduzida, visto que um dos perfis dos beneficidrios
para o programa € ter na composicao familiar idosos ou pessoas com necessi-
dades especiais. A falta de acessibilidade estende-se desde a entrada principal,
dimensionamento de portas, drea de transferéncia ao vaso sanitario e a drea do
chuveiro, além da circulacao nos cémodos.

Outro ponto a ser analisado, o publico-alvo “primeira moradia para casais
jovens”. A nova moradia demanda um novo arranjo familiar dos beneficiarios e
da familia estendida, que compreende aqueles que estao fisicamente morando
fora, mas habitando-a, aqueles que vao e voltam. Isso acaba problematizando os
distintos processos de vulnerabilidade vivenciados a partir da situacao social de
beneficio, que impacta financeiramente nas duas moradias. Por que a resposta
a coabitacao familiar no rural nao poderia ser uma ampliagcao do habitar, com
acompanhamento da assisténcia técnica e a entrega da cesta de materiais?

Assim como outros pontos a serem repensados para a liberacao dos recursos
para melhorias habitacionais e reposicao de estoque, assisténcia técnica, justi-
ficando ainda que o déficit habitacional e a inadequagao habitacional do meio
rural nao tém sido objetos de preocupacao.

Abaixo, algumas sugestoes de melhoria:

Estimulo a assisténcia técnica a habitacao de interesse social rural;
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Estimulo a autoconstrucdo assistida, através de capacitacoes conti-
nuadas para as associa¢oes comunitdrias, com mao de obra disponivel
pelo morador, através do ensino profissionalizante para as atividades
de pedreiro, carpinteiro, encanador, pintor e calculo de orcamentos.
Deixando um legado para geracao de emprego e renda;

Linhas de crédito para a melhoria habitacional e das condicoes de sa-
lubridade, saneamento, abastecimento de dgua e eletrificacao, através
de cestas de materiais e assisténcia técnica a Habitacao de Interesse
Social (HIS), além de concessao de subsidios para as familias que nao
possuam renda e, para familias que possuem renda, adaptacao da pe-
riodicidade das prestacoes ao ciclo da atividade agricola da familia;

Projetos participativos e conectados ao territério e a cultura;

Flexibilizacao no projeto arquitetonico do PMCMYV, visando adequar as
reais necessidades da familia, tais como flexibilidade, qualidade arquite-
tonica, ventilacao e incidéncia de luz solar adequada, relacao apropriada
com o entorno e espacos condizentes com seus usos e questoes culturais;

Estimulo a extensao universitaria e a inclusao do papel do arquiteto ur-
banista em pequenos municipios, com baixa capacidade administrativa.

O carater extensionista é uma das possiveis solucbes para o acompanha-
mento do déficit habitacional qualitativo e quantitativo. E sabido que aatualfor-
macao do profissional de arquitetura e urbanismo é deficiente por nao despertar
no aluno uma afinidade com as questoes sociais frequentemente ignoradas na
universidade. Cabe ao extensionista o papel de guia nesse processo, tentando
resolvé-lo através da conjunc¢ao de esfor¢os e nunca de detentor do conhecimento
final,imutavel, como acontece (comumente) com a pesquisa. A seguir, apresenta-
remos uma proposta de cardter extensionistas, denominada Projeto Multimaos,
que tem como premissa um modelo participativo ou “projeto comunitadrio”, que
considera o envolvimento direto dos usuarios no processo de decisao como a
Unica forma de garantir que as necessidades e valores do usudrio sejam levados
em consideragao e de superaras limitagoes qualitativas verificadas na abordagem
convencional (modelos intuitivo e racional).
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Como tudo comecou: Projeto Multimaos

Figura2

A pequena que mudou a minha vida, Varjota, Agua Fria-BA, 2012

Fonte: elaborada pela autora.

Ld fora, na sombra de um pé de Algaroba, sentado no chao de folhas e
cascas secas, pequenos grupos de mulheres de vdrias geracoes e lagos
de convivéncia se organizam no terreiro, ao som de uma ladainha que
atravessava o dia. Com os seus ‘cacuds’ cheios de mandioca, o fruto da
terra é descascado, triturado, girando-se a um ‘caititu’. Cd dentro, ela
€ prensada, espremida, peneirada transforma-se em uma massa fina,
onde € extraido a ‘manipuera’, e secada em fornos com auxilio de um
rodo de cabo comprido.

Foi no dia 23 de janeiro de 2012, durante visita de campo na zona rural
do municipio de Agua Fria-BA, que interrompi a viagem para ver de
perto uma cena impactante, que parecia que o tempo dava carona
aqueles personagens. Tive uma sensacao que poderia ver a mesma cena
tanto no passado como no futuro, algo se repetia com facilidade, algo
em mim tocou.
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De longe, me chamou atencdo a crianca mais sorridente, com os seus
4 anos de idade. Ela estava muito compenetrada tentando raspar uma
mandioca com uma faquinha de mao. Al ‘caiu a ficha’. Pensei, nao deve
ser raro ver criangas trabalhando, talvez seja a primeira atividade que
aprendem e podem comecar a ajudar efetivamente os mais velhos, além
de buscar dgua no pogo ou levar e trazer informacoes e alimentos para
quem estd trabalhando.

Inquieta, pedilicenca a mais velha da roda e perguntei a ‘pequena’. Vocé
gosta de raspar a mandioca? E ela respondeu, balancando a cabeca
‘parece brincadeira de escola’. Por um momento acreditei que as ativi-
dades que elas, as criangas, realizavam fossem conforme sua vontade e
desejo, dedicando-se, em alguns momentos, a executar algumas tarefas
e, depois, abandond-las para brincar com outras criancas. Foi naquele
momento que percebi o quanto o mundo rural é esquecido, foi naquele
momento que percebi o quanto somos e pensamos desigualmente e
estamos desconectados. (Didrio de campo, 23 de janeiro de 2012)

Quandoiniciamos aelaboracao dos planos locais de habitacao de interesse
social do estado da Bahia, durante os anos de 2009 a 2018, percorremos 0s muni-
cipios de pequeno porte, em quase todos os territdrios de identidade. De Palmas,
de Monte Alto até Coronel Joao Sa, cortamos praticamente todos os biomas da
Bahia. Até chegar 14, sofriamos com todo tipo de estrada, inclusive aquela de chao,
que levanta pedra quando a gente passa. Uma experiéncia incrivel! Conheci um
mundo muito longe do que se vé nas novelas, do que se é estudado na faculdade,
ou até mesmo do que é comentado. Os pequenos municipios com populacao
predominantemente rural sao desprovidos de informagoes oficiais sobre o seu
territdrio, a maioria nao tem bases cartograficas, com baixa capacidade adminis-
trativa, o que dificulta a forma como a gestao organiza o seu territdrio.

NOs precisdvamos mapear 0s assentamentos precarios tanto da sede
guanto dazonarural. Se utilizadssemos apenas o Censo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) 2000, estariamos correndo o risco de fechar os olhos
para as zonas rurais, visto que nao existiam as microdreas na zona rurale que o
indicador de populagao era apenas por amostragem, ou seja, o recenseador nao
entrava em locais por onde o carro nao chegava, ou que tivesse que atravessar
um rioou pularumacerca. Entao, como buscarinformacoes sobre o rural? Foium
grande dilema de campo, passamos por varias secretarias, até que um dia uma
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enfermeira no Posto de Saude da Familia (PSF) me perguntou: “Vocé perguntou
se 0 agente de salde ja foi la? L3 era onde tinha um acampamento da pastoral
da terra”. Meus olhos brilharam, naquele momento acabava de conhecer uma
pessoa que conhecia o municipio como a palmada mao. Gragas a esse profissional
gue vai de casa em casa mensalmente para cuidar da salde da comunidade, e
tem no seu banco de dados, chamado Sistema de Informacao de Atencao Basica
(Siab), informagdes sobre o territdrio, dados da familia, moradia, saneamento etc.
encontramos o habitar rural. Por seis meses construimos, junto com o agente de
salde, caminhos para buscar novas informacoes, através de oficinas de mapas
mentais e mapas de Atuagao Do Agente De Salde (ACS). Dessa energia boa,
surgiu uma metodologia de caracterizagao dos assentamentos precarios em
municipios de pequeno porte, que foi validada em pesquisa do CNPq.

Durante essas andancas, precisdvamos entender que, de posse daquelas
informacgoes, algo deveria ser feito e nao poderiamos nos acomodar vendo que o
resultado do nosso trabalho fosse colocado a sete chaves dentro de uma gaveta.
Foram muitas realidades reveladas a dureza da precariedade da zona rural, que
nos fizeram perceber o quanto as politicas publicas aprisionam. Precisdvamos
iniciar algum movimento que acalmasse a nossa inquietude, visto que nos
sentiamos uma formiguinha no deserto. Entao, tinhamos que comecar, logo. O
critério de iniciar seria a escolha do lugar, comunidade mais precaria de todas as
visitas em campo e que ja tivéssemos os dados do Siab para planejar as agoes,
e a mobilizagao de voluntarios, amigos dispostos a ajudar outras pessoas, sem
nenhuma pretensao. Mas como ajudar pessoas sem envolver outras? O movi-
mento erade maoduplaeacampanhade mobilizacao comecou assim nas redes
sociais: “Doe o seu tempo e faca o que sabe fazer de melhor”.

O nome Multimaos surgiu depois, quando comecaram a chegar varios
profissionais de diversas dreas. Em 26 de abril de 2012, a nossa primeira invasao
foi na comunidade Baixa da Mina, municipio de Agua Fria-BA, daiiniciou a fase
da “paquera”, que durou quatro anos, com a¢oes emergéncias pontuais, junta-
mente com varios profissionais das diversas areas: enfermeiros, fisioterapeutas,
professores de educacgaofisica, advogados, nutricionistas e gestores ambientais.
As acoes eram voltadas ao assistencialismo, para o combate a fome e para a
seguranca alimentar, campanhas educativas sobre cuidados com a salde da
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mulher e cuidados com a dgua potavel, com a doagao de filtros de dgua. Nesse
periodo, foram realizadas doacbes de roupas, brinquedos e alimentos.

Figuras3a ll

Eventos na comunidade de Baixa da Mina, Agua Fria-BA
Fonte: elaboradas pela autora.

Em 2015, estava iniciando o periodo do “namoro” com a comunidade, com
aimplantacao de um parque infantil. No ano de 2016, entendemos que o habitar
rural era mais complexo de ser entendido do que pensdvamos, e que existiam
outras formas de ajudar. O parque foi um grande marco na mudanga dos obje-
tivos do projeto, pois era uma demanda solicitada em reuniao comunitaria pela
comunidade. Eles pediram e nao levamos o que achdvamos que eles precisavam,
ou seja, uma mudanca de postura quanto a participacao da comunidade, uma
licao aprendida.
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Figuras 12 a 14

Eventos na comunidade de Baixa da Mina, Agua Fria-BA
Fonte: elaboradas pela autora.

Naquele momento, precisdvamos unir forcas e garantir a participacao
da populacao. Aliado a isso, o professor Robson, durante as suas aulas de
Planejamento Urbano, na Faculdade Ruy Barbosa, sentiu que existia uma
demanda reprimida quanto aos alunos conseguirem estagio obrigatdrio para se
formar. Unimos o (til ao agraddvel.

Nesse momento, iniciamos a fase da Extensdo Universitdria em Assisténcia
Técnica em Habitagao Rural com os alunos. Em 2016, o projeto Multimaos
completa oito anos e tem como objetivo dar assisténcia técnica voluntdria em
arquitetura e urbanismoem comunidades negras rurais, com agoes de promogao
de qualidade de vida, tendo como propdsito: ajudar a reduzir ou minimizar os
impactos da autoconstrucao; melhorar as condicoes de habitabilidade e salubri-
dade das moradias e do seu entorno; garantir o aproveitamento adequado dos
recursos da familia; garantir a utilizacao adequada dos materiais de construgao;
adotar técnicas construtivas compativeis com o contexto local e a seguranga da
edificagao; e contribuir para aformacao de profissionais engajados em promover
solucoes para a sociedade.

Nesses ultimos anos, o projeto Multimaos realizou ATHR em quatro comu-
nidades negras rurais (trés comunidades quilombolas e uma comunidade ainda
em processo de certificagao), chegando a atender 7o familias, sendo: Baixa da
Mina, 20 familias; Queimada Nova, 16 familias; Barra II, 24 familias; e Velame,
10 familias — localizados na Zona Rural dos municipios de Agua Fria e Morro do
Chapéu-BA. Participaram da extensao 61estagidrios universitdrios (57 estudantes
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de Arquiteturae Urbanismo e trés estudantes de Publicidade) e um estagiario do
ensino médio em técnico ambiental da comunidade. Foram acolhidas e ouvidas
730 pessoas, implantados quatro parques de eucalipto, 20 banheiros (12 secos
e oito reformas), entregues 52 filtros de barro, 12 toneladas de material de cons-
trucao, seis toneladas de alimentos, 620 brinquedos e 1.000 sorrisos.

Durante esse periodo, foi um grande laboratdrio, onde apanhamos, erramos
e aprendemos com os erros. Pois cada comunidade tinha a sua caracteristica pro-
pria, o que interfere muito naformade conduzir o trabalho de assisténcia técnica.
Neste capitulo, apresento a metodologia de ATHR, baseada no amadurecimento
do projeto nesses Ultimos quatro anos, procurando ressaltar a importancia da par-
ticipagao politica dos sujeitos com perspectiva emancipatdria, que pode resultar
em um agir e um pensar com potencial transformador, nao sé para dissolver os
problemas e mazelas sociais, mas para superar, repensar e reagir os modelos

sociais que ndo atendem as expectativas de libertagao.

Figura IS

|2 Reunido comunitaria na comunidade Baixa da Mina, Agua Fria-BA
Fonte: Projeto Multimaos Habitar, agosto de 2016.
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Figura 16
I Reunido comunitdria na comunidade Queimadas Nova, Morro do Chapéu-BA
Fonte: Projeto Multimaos Habitar, agosto de 2017.

Figura I7

I? Reunido comunitaria na comunidade Barra I, Morro do Chapéu-BA
Fonte: Projeto Multimaos Habitar, agosto de 2018.
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Figura I8

|a

Reuniao comunitaria na comunidade Velame, Morro do Chapéu-BA
Fonte: Projeto Multimaos Habitar, janeiro de 2019.

Proposta de metodologia para assisténcia técnica
habitacao rural Projeto Multimaos Habitar

A ATHR foi aplicada nas trés comunidades quilombolas da Chapada Diamantina
(Queimada Nova, Barra IT e Velame) situadas no municipio do Morro do
Chapéu-BA, em momentos diferentes, a fim de identificar possiveis alteracoes
para a elaboragao do roteiro (método), em estado de evolugao. Esse método
teve como norte propor caminhos para implantacao de projetos de melhorias
e incrementos de estoques habitacionais e consequentemente melhoria da
qualidade de vida das comunidades rurais. Para tanto, a metodologia enfoca o
comportamento ético e o exercicio de cidadania, aspectos funcionais, compor-
tamentais, ambientais e de seguranca, assim como a andlise dos dados obtidos
comointuito de subsidiar melhorias futuras naimplementacao de politicas habi-
tacionais voltadas para o habitar rural, utilizando-se, para isso, multimétodos
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de naturezas participativas e qualitativas. Para a aplicacao da ATHR, fez-se
necessaria a definicao dos procedimentos metodoldgicos, incluindo uma clara
caracterizacao de seus objetivos, critérios de qualidade e tipos de técnicas de
pesquisa que deveriam ser utilizados.

Paraaapreensaodarealidade, foram utilizadas ferramentas do Diagndstico
Rural Participativo (DRP). Nesse contexto, a utilizagdo de ferramentas desse
diagndstico foi uma alternativa para coletar dados acerca de uma dada realidade,
sem que estejamos atrelados ao uso de técnicas tradicionais. Esse tipo de ins-
trumento proporcionou o envolvimento da comunidade na construcao e identifi-
cacao de sua propriarealidade. A apreensao da comunidade sobre suarealidade
afere a essa técnica um cuidado especial em nao se deixar influenciar pela carga
emocional que perpassam os lacos afetivos gerados pela vida em comunidade.
De acordo com Verdejo (2006), o DRP é uma metodologia declaradamente nao
tecnicista, que visa propiciar a producao de conhecimento interativo, valorizando
as competéncias reais dos sujeitos envolvidos em cada processo. Além do DRP,
foi explorada a concepcao de mapas mentais e poemas dos desejos que, para
Kozel (2007, p. 115), sdo “uma forma de linguagem que reflete o espago vivido
representado em todas as suas nuances, cujos signos sao construgoes sociais”.
Também foram aplicados entrevista semiestruturada, a qual se preocupou com
o aprofundamento da compreensao de grupo familiar.

Prop6s-se, também, a ampliacao desta metodologia englobando questoes
relativas ao conceito de habitabilidade da unidade habitacional, que, segundo
Bonduki, diz respeito ao conjunto de aspectos que interfeririam na qualidade de
vida e na comodidade dos moradores, bem como na satisfacao de suas neces-
sidades fisicas, psicoldgicas e socioculturais. Por meio desse conceito, pode-se
visualizar questoes como a dos confortos ambientais: luminoso, térmico, actstico
e tatil; seguranca do usudrio e salubridade domiciliar e do seu entorno, que seriam
as mesmas questoes envolvidas na fruicao, usufruicao e construcao do espaco
arquitetural. Incluindo inadequacbes nas moradias com adensamento excessivo,
interferéncia do layout fisico atuando como agente de reforco em tracos de per-
sonalidade ja estruturados, além de descrever as principais manifestacoes pato-
l6gicas encontradas em uma edificagao, entre as quais se destacam as fissuras,
manchas, eflorescéncias, corrosao de armadura e deterioracao da estrutura,
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tendo como propdsito analisar suas possiveis causas e abordar possiveis medidas
de profilaxia que poderiam impedir ou minimizar as manifestacoes patoldgicas.

A metodologia proposta é dividida em quatro fases, sendo elas: 1. “a
ponte”, aproximacao do aluno com a comunidade; 2. “paquera” que consiste
na apreensao da realidade da comunidade e os primeiros ensaios de confianca;
3. “abrindo portas”, um mergulho e aproximagao das familias beneficiadas; 4.
“fabrica dos sonhos”, que so a¢oes de autoconstrugao e mutirdes com envolvi-
mento da comunidade e voluntarios.

Fase1- A ponte
Aproximacao do aluno com a realidade da comunidade

Fase 2 — Paquera
Caminhada transversal;
Mapa de recursos naturais;
Mapa social;
Mapa da comunidade;
Matriz da organiza¢ao comunitaria.

Fase 3 — Abrindo portas
Entrevista semiestruturada;
Cadastro das manifestacoes patoldgicas e inadequacao da moradia;
Poema dos desejos;
Matriz GUT;
Projeto de melhorias.

Fase 4 — Fabrica de sonhos
Capacitagao e treinamento;
Mutirbes e autoconstrucao.



Habita acdo no rural? Experiéncias de assisténcia técnica em comunidades da Chapada... 319

FASE 01 FASE 02 FASE 03 FASE 04
A ponte Paquera Abrindo portas Fabrica de Sonhos
|_ alm(;xfg:lﬁ:dgoda - Caminhada n Entrevista Capacitagio e
comunidade Transversal semiestruturada treinamento
J
Cadastro das
.| Mapa de Recursos - m;llllgesitz;;:ees Mutirdes e
Naturais irFa dequgaqso ai autoconstrugdo
moradia )
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— Mapa Social == Poema de Desejos
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 EEEE——
] Mapa da I ,
Comunidade MatriziGUT
—
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Matriz da
— organizagdo == Projeto de Melhorias
comunitaria
——

Quadro |

Metodologia participativa para ATHR
Fonte: elaborada pela autora.

Fase 1. “A Ponte” - agentes de transformacao

A universidade deve estar inserida permanentemente na comu-
nidade, realizando a troca de experiéncias, assimilando, revendo
valores e prioridades que permitam que a populagao se identifique
como sujeito de sua prépria historia, proporcionando conse-
quentes mudangas das condicbes de vidas, superando, assim,
problemas sociais encontrados na prépria comunidade. (LIMA,
2003, p. 22)

Nessafase, hdintensa mobilizagao entre os atores sociais. E o momento de
aproximacao e relacionamento entre os alunos da universidade e acomunidade,
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capaz de desenvolver um conhecimento muituo no qual a sociedade leva o saber
popular aos docentes e discentes e estes compartilhassem o saber cientifico e
absorvem novas aprendizagens, um sistema de retroalimentacao.

Figura 19

Equipe de estagiarios voluntarios do Multimaos, 2016
Fonte: elaborada pela autora.

A “ponte” representa um ambiente de difusao do saber, que solicita sua agao
transformadora sobre a realidade. Implica invencao e reinvengao. Por isso mesmo
€ que, no processo de aprendizagem, somente aprende verdadeiramente aquele
que se apossa do aprendido, transformando-o em apreendido, com o que pode,
porisso mesmo, reinventa-lo. A “ponte” possibilita ao académico a experiéncia de
vivéncias significativas que lhe proporciona reflexdes acerca das grandes questoes
daatualidade e, com base na experiéncia e nos conhecimentos produzidos e acumu-
lados, o desenvolvimento de uma formagao compromissada. Um processo que visa
estimular e contribuir para que as pessoas entendam as problematicas existentes
e, a0 mesmo tempo, desenvolvam o senso de responsabilidade e de urgéncia com
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relagao aos problemas apresentados, assegurando a acao apropriada e a tomada
de decisio para soluciona-los, como medida da melhoria das condigoes.

Durante seis meses, os alunos sao preparados para a abordagem parti-
cipativa, com estratégias para uma maior aproximagao entre a universidade e
a comunidade, tendo como foco o habitar rural enquanto espaco de relacoes
sociais, de construgdo da sociabilidade e de convivéncia e, consequentemente,
conflitos, limitacoes e potencialidades nele presentes. Os pontos construidos sao
acaracterizagdo da dreade intervengao e entorno, apreensao da realidade local e
dinamicasocial, a caracterizagcao da populagao, as formas de organizagao comu-
nitaria, além do desenvolvimento e capacitacao da metodologia ATHR, tendo a
leitura da realidade como o ponto de partida para o processo de planejamento
das intervencobes sociais.

Fase 2. “Paquera”

Consiste em criar um ambiente favordvel, formado pelas potencialidades
politicas, sociais e materiais existentes para o seu desenvolvimento. A construcao
das condicbes de viabilidade de um projeto exige que se saiba identificar essas
potencialidades. Os projetos sao relacoes sociais, sempre construidos a partir de
forcas que se articulam. Para compreender o quadro dinamico de relacdes no qual
um projeto se insere, é necessario adotar uma atitude de empatia “construida”,
que deve estar presente em todos os momentos do projeto. Empatia construida
significa buscar conhecer os atores envolvidos no projeto, seus interesses e
motivagoes, suas afinidades, diferencas e divergéncias. Significa fazer com que
os atores participem da producao de conhecimento a respeito da realidade que
vivenciam e que sejam capazes de se reconhecer no conhecimento produzido,
partilhar experiéncias, sensibilizar e reconhecer o problema do outro.

Nessa fase inicial, foram utilizadas as seguintes ferramentas:
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Caminhada transversal

Figura 20

Observagao de campo: caminhada transversal
Fonte: elaborada pela autora.

Técnica para imersao no trabalho de campo que permite informagoes e
conhecimento sobre os diversos aspectos ligados a realidade local. A realizacao
da técnica permite que a equipe conhega o lugar e que os moradores observem
o lugar e o dia a dia com outro olhar. Uma ferramenta que descreve e mostra a
localizacao, a distribuicao de recursos, as caracteristicas da paisagem e os prin-
cipais usos da terra ao longo de um determinado corte transversal.

Para identificar os principais problemas e possibilidades subentendidos
por diferentes grupos locais em relacao a caracteristicas ou dreas ao
longo do corte transversal;
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Para aprender sobre tecnologias e praticas locais;
Ferramenta que contribui para a selecao de localidades;

Para atriangulacao de dados coletados por meio de outras ferramentas.

Mapa social
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Figura 21

Mapa social, agente comunitario de saiide, Edvaldo Santos
Fonte: Projeto Multimaos Habitar.

Elaboracao de mapas com a participacao da comunidade para levantar
informagoes sobre as condicoes de vida, acesso a dgua potavel, energia elétrica,
qualidade de moradia. Alémdisso, permite visualizar a estrutura social da comu-
nidade, como: 0 nimero de lares, o tipo de ocupagao de seus habitantes etc. O
objetivo é analisarasituacao social e geraradiscussao emrelacao a necessidades
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e potencialidades. Pretende-se melhorar as condicoes de vida, em consideracao
a estrutura social da comunidade.

Mapa de recursos naturais

O mapa de recursos naturais da comunidade mostra, graficamente, os
diferentes elementos do uso do espaco, enfocando principalmente os recursos
naturais. Sao distinguidas as dreas ocupadas pelos habitantes, recursos da flora
e fauna, zonas de cultivos, construcao de infraestrutura social, dreas problema-
ticas e em conflito, limites etc. Esse mapa serve para analise e discussao sobre
a situacao do estado atual dos recursos naturais da comunidade, criando uma
concepgao compartilhada sobre a utilizacao do espaco e dos recursos. Serve de
base paraidentificar potencialidades e limitacoes existentes.

&>
A ) ]
Figura 22

Mapa recursos naturais, elaborado por Giovani Neves
Fonte: Projeto Multimaos Habitar.



Habita acdo no rural? Experiéncias de assisténcia técnica em comunidades da Chapada...

325

Mapa da comunidade

Trata-se de uma combinagao dos dois mapas anteriores, o procedimento
inclui tanto as perguntas-chave como os aspectos tratados no mapa social e no
mapa de recursos naturais. Tem como objetivo criar uma concepgao comparti-
lhada sobre a situacao atual da comunidade em relagao a seus potenciais e suas
limitacdes no Ambito produtivo, social, saneamento etc.

Figura 23

Mapa da comunidade, elaborado pelo agente comunitario Raimundo
Fonte: Projeto Multimaos Habitar.
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Matriz de organizagao comunitdria: baseada em Fortalezas, Debilidades,
Oportunidades e Ameaga (Fofa).

A Matriz de Swot é também conhecida como Matriz Fofa (Fortalezas,
Oportunidades, Fraquezas e Ameagas). Instrumento utilizado no planejamentoe
na gestao, posto que é facilitador da observacao e andlise do ambiente interno e
externo, permite a elaboracao e implementacao de um planejamento estratégico
que conheca e reconheca as particularidades, qualidades e caréncias.

Reunido de acordos

Como finalizacao dessa fase, realiza-se uma reuniao comunitaria para nao
criar expectativas que posteriormente nao possam ser cumpridas; assim, serao
esclarecidos o procedimento, o objetivo e as limitacoes do projeto. E de suma
importancia apresentar-se a todas as pessoas beneficidrias numa reuniao, se o
tempo permitir, fazer visitas pessoais.

Fase 3. “Abrindo portas”

Essa fase consiste em corresponder a confian¢a dada pelo morador em
permitir abrir as portas da sua casa e realizar a “empatia construida”, buscando
informagoOes sobre opinido, concepcoes, expectativas, percepcoes sobre objetos
oufatos ouainda paracomplementarinformacoes sobre fatos ocorridos que nao
puderam ser observadas, como acontecimentos histdricos ou pesquisa sobre his-
toriadevida; sempre lembrando que asinformacoes coletadas sao versoes sobre
esses acontecimentos. Nessa fase, foram utilizadas as seguintes ferramentas:

Entrevistas semiestruturadas

Serao realizadas entrevistas com os moradores, pessoas fundamentais na
histériadaimplementacao da comunidade. Essas entrevistas tém o objetivo cons-
truir uma memoria, com o foco no processo de discussao e participagao dos mora-
dores. Além de um roteiro de entrevistas a ser aplicado com a moradora, pessoa
gue se declara proprietaria do imdvel ou tem a posse, responsavel pelo sustento
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da familia ou parente maisidoso. Esse roteiro se estrutura em 11 blocos tematicos,
contendo 86 perguntas, sendo 48 questoes fechadas e 38 abertas, com os seguintes
blocos/temas de questdes: identificacao do morador e familia; situacao socioeco-
nomica familiar; habitabilidade, ergonomia, ambiente construido; saneamento e
infraestrutura; condi¢bes ambientais; seguranca alimentar e sadde; mobilidade;
seguranca publica; lazer, cultura; participacao politica; percepgao e satisfacao.

Figuras 24 e 25
Voluntarios, estagiarios de arquitetura e urbanismo entrevistando

Fonte: Projeto Multimaos Habitar.
Abaixo, as dimensoes de andlise do roteiro da entrevista semiestruturada.

Dimensoes:
Identificacao da familia;
Situacao econdmica;
Habitabilidade e ambiente construido;
Saneamento e infraestrutura;
Seguranca alimentar e salde;
Condigbes ambientais;
Percepcao e satisfacao;
Mobilidade;

Seguranca publica;
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Participacao politica;

Lazer e cultura.

Cadastro das manifestacées patologias e inadequagoes

Essa etapa permite mapear e estabelecer um plano de reforma para as
patologias e inadequacoes encontradas, garantindo a seguranca, o uso e a
qualidade das atividades desenvolvidas nos limites da moradia. Descrever as
causas e definir as solugoes imediatas transformando a reforma inicial em uma
prevencao de problemas futuros e maiores gastos paraa manutengao. Quandodo
levantamento das causas, por nao acompanharmos a efetiva execucao, levamos
em consideracao somente seu periodo de uso e nao qualquer erro acontecido no
processo de execucao da obra. Obviamente que a definicao das patologias vai
estar diretamente ligada a possiveis erros de execucao.

Métodos utilizados para levantamento técnico/norteador:

Vistoria in loco das patologias e inadequagoes da moradia;
Conhecimento das necessidades fisicas dos moradores;
Imagens das patologias e suas localizacdes em planta baixa;

Sugestoes para solucoes imediatas dos problemas;
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Planta Patologias e Inadequacoes

Figura 26

Planta de patologias e inadequacdes
Fonte: Projeto Multimaos Habitar.

Poema dos desejos

Consiste em solicitar aos moradores que descrevam verbalmente ou
expressem por meio de desenhos o que teria ou como seriao ambienteideal para
eles. Tendo emvista que as respostas podem ser as mais diversas, o método pos-
sibilitaampla liberdade para a manifestacao dos anseios das pessoas, fornecendo
informacoes que podem ser especialmente relevantes para o desenvolvimento de
projetos de intervencoes — reformas ou ampliacoes — em construgdes existentes.
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Figuras 27 ¢ 28

Poema dos desejos de Eloide Alves de Souza e vone Viera Freitas
Fonte: Projeto Multimaos Habitar.

OBME $yTOD 2 yauu> DX

Figuras 29 e 30

Poema dos desejos de Daiane e Tamara
Fonte: Projeto Multimaos Habitar.

Aaplicacao do poema dos desejos ou wish poems — instrumento desenvolvido
por Henry Sanoff (1995 e 2001) — consiste em uma dinamica de grupo em que o
pesquisador solicita aos usudrios de um determinado local que descrevam ver-
balmente ou expressem por meio de desenhos suas necessidades, sentimentos
e desejos relativos ao edificio ou ambiente analisado. Para a aplicagao do instru-
mento, apresenta-se umafichaao usudrio contendo umafrase aberta do tipo “Eu
gostariaque o meu ambiente...”. Esse deve responder de forma espontanea, sem
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preocupacao com rimas ou desenhos elaborados. A elaboracao do instrumento
de coleta dasinformagoes €, portanto, muito simples. Atabulacao das respostas,
por sua vez, pressupOe a criagcao de categorias que sintetizem informagoes
semelhantes. E um método indicado para a utilizacao em projetos participa-
tivos, isso é, nos quais os grupos de usuarios estejam representados durante o
processo. E também considerado eficaz quando o enfoque necessario € global e
exploratdrio. Tendo em vista que as respostas dos poemas dos desejos podem
ser as mais diversas, o método possibilita ampla liberdade para a manifestacao
dos anseios de diferentes atores, fornecendo informacoes e ideias que podem
ser especialmente relevantes para o desenvolvimento de projetos similares ou
mesmo de intervencoes — reformas ou ampliacbes — em construcoes existentes.
(CASTRO; LACERDA; PENNA, 2004; RHEINGANTZ et al., 2009)

Planejamento e hierarquizacdo de demandas (Matriz GUT)

Para realizar a priorizacao das manifestacoes patoldgicas e inadequagoes,
foi empregado o método Gravidade, Urgéncia e Tendéncia (GUT). Esse método é
uma ferramenta desenvolvida por Charles H. Kepner e Benjamin B. Tregoe para
definir prioridades de forma racional.

Consisteem analisara gravidade ou oimpacto do problema nas operagoes e
nas pessoas envolvidas, a urgéncia ou a brevidade necessaria para sua resolucao
e atendéncia ou apresentagao de melhora ou piora do problema. Sao utilizadas
trés escalas (colunas de decisao) para definir uma prioridade, e através da com-
binacao delas é possivel fazer uma priorizagao eficaz, orientando a tomada de
decisao e aresolucao de problemas.
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Fase 4. “Fabrica dos sonhos” - maos na obra

Capacitagao para autoconstrugao’

E T

A &

Figuras 31 a 36

Mutirdes na comunidade Queimada Nova
Fonte: Projeto Multimaos Habitar.

Essafase, além de realizar mutirdes, tem o objetivo de capacitar as familias a
fazeraautoconstrucao, utilizando técnicas de edificagao paraampliagao e reforma
das suas moradias e para obter material de construcao a partir do envolvimento
comunitario. Serd adotado o sistema de construcao em alvenaria de tijolos em
solo-cimento, tecnologia denominada “tijolo ecoldgico”, sendo que todas as
familias selecionadas serdo incentivadas a participar dos trabalhos no canteiro
de obras durante a semana. Outras razoes que levaram a definicao desse sistema
construtivo foram:

a) geragao de emprego e renda para familias das comunidades através da
continuidade da fabricagao dos tijolos para venda a terceiros;

b) apelo ecoldgico por utilizar produto menos agressivo ao meio ambiente;
c) baixarocustode mao de obra através da mao de obra familiar e coletiva;

d) experiéncia educativa de autogestao e organizagao do trabalho;
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e) valorizar a opiniao e a participagao da familia assentada na construgao
da sua residéncia.

As familias serdo selecionadas a partir da necessidade da moradia, da
disponibilidade para trabalhar na construcao em sistema de mutirdo. Todas as
familias contempladas terdo capacitagao para habilidades bdsicas e técnicas,
conforme disposto abaixo.

Habilidades basicas: nocdes de cidadania, salubridade da edificacio e
seguranca no trabalho e na edificacao, conservacao ambiental, fundamentos
matematicos e comunicagao escrita e verbal.

Habilidades técnicas: para atingir tais objetivos, serdo realizados cursos
de treinamento para todas as atividades, desde as técnicas de edificacao, como:

a) preparo do terreno e fundagoes;

b) alvenaria e acabamento;

c) pintura;

d) leitura de projetos;

e) instalacbes hidrdulicas e elétricas prediais;

f) cobertura.

Resultados, criticas e pontos de aprendizado observados

Durante esses anos de atuagao, desenvolvendo projetos de assisténcia técnica
a habitacao rural em comunidades quilombolas rurais, foi observado que cada
comunidade é Unica. O olhar para o rural nao pode ser uniformizado, engessado,
tem que seramplo e inclusivo de direitos. Abaixo, listo os pontos que mais impac-
taram nestas experiéncias e interferiram no desenvolvimento da metodologia
ainda em construcao.
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0 papel da liderangca comunitaria e a associa¢ao

As comunidades rurais e as associacoes assumem o papel de reunir um
grupo de pessoas com caracteristicas e aspiragoes diferentes, mas com objetivos
comuns e uma forma de representacao. Mas quando a comunidade nao tem
uma lideranca exercida, ou seja, um lider, existe dificuldade de materializar os
objetivos na implantacao de projetos, pois nao hd interesses dos que compdem
0 grupo em pensar em unidade, como foi o caso da comunidade Barra II, onde
havia umaassociacao, porém alideranga apresentava dificuldades em liderar as
formas de interagao nas etapas de assisténcia técnica.

A entrada na comunidade quando vocé nao é convidado

Alicao aprendida é que, para qualquer projeto ou intervencao na comuni-
dade, vocé precisa ser convidado, ou seja, a aceitagao da forma e condugao dos
trabalhos deve ser clarae apresentada a comunidade, tendo a lideranca presente
em todos os passos. Se nao houver um envolvimento da lideranca, melhorrecuar,
nao adianta prosseguir.

No caso da comunidade de Barra II, a fase da “paquera” foi longa, com
duracao de cinco meses, tendo como consequéncia pouco envolvimento da
comunidade nos projetos de assisténcia técnica e mutirao, dificuldade na comu-
nicacao e entendimento do objetivo do projeto. Por esse motivo, mudamos toda
a abordagem de entrada na comunidade.

Tomada de decisao para indicar os beneficiarios
através de reunido comunitaria

Deixar a decisao do grupo de associados para indicar as familias a serem
beneficiadas, apds estabelecer os critérios técnicos, objetivos e transparentes
para participacao das familias no projeto Multimaos, foi um ponto forte, o que
possibilitou a decisdo em grupo e a responsabilidade de cuidar do outro.
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Envolvimento da comunidade na realizacao
dos mutirdes e a lideranca feminina

A participacao da populacao nas intervencoes e o sentimento de perten-
cimento foram presentes nas comunidades de Queimada Nova e Velame. Os
envolvimentos da comunidade nos mutiroes de reforma da associacao e da cons-
trugao dos parques coadunaram com a presenca forte de uma lideranga feminina.

Extrema pobreza e a descrenca em projetos do governo

Uma comunidade marcada pela privagao de renda, incluindo a dificuldade
de acesso aos diversos recursos materiais, bens e servicos sociais, como satde,
educacao, alimentacao, nutricao, saneamento basico e habitacao, reflete sobre
os processos de exclusao social e segregacao espacial desses grupos. Porém,
quando ela é marcada pela “fome” como fragilidade nas condigoes de sobrevi-
véncia, retira-se dos individuos sua condigao de expressao em um dos atos mais
simples e basicos que lhe garantem o sentido de humanidade. O outro ponto é a
descrencaem projetosimplantados na zona rural, sem acompanhamento técnico.

A dificuldade de lidar com a fome e a descrenca por projetos inacabados ou
sem acompanhamento e assisténcia técnica continuadafez com que cridssemos
varias agoes paralelas de seguranca alimentar e geragao de emprego e renda,
somadas a assisténcia técnica em habitacao rural.

A influéncia da religido no modo de vida da comunidade

Os lideres religiosos sao agentes sociais que influenciam na comunidade e
podem dificultar as acoes do projeto ou interferir nas mudangas no modo de vida
das pessoas e nas formas de manifestar sua cultura. Na comunidade de Queimada
Nova, existe umainterferénciadareligiao evangélica nas manifestacoes culturais
da comunidade. A presenga do pastor é contundente, ao ponto de proibir que as
criancas pratiqguem aulas de capoeira e brinquem no parque novo, construido
coletivamente. Enquanto na comunidade de Velame, a presenca das manifesta-
¢oes culturais € influenciada pela religiao crista e pelo candomblé.
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A dificuldade do aluno de Arquitetura e Urbanismo em lidar com
familias moradoras de assentamentos precarios

Deparamo-nos com adificuldade de entendimento dos alunos de arquitetura
e urbanismo quanto as questoes de precariedade e patologias na habitagao da
zona rural. Existia uma lacuna muito grande entre a realidade de aprendizagem
do campo com a que se aprende em sala de aula. Vimos que isso era um grande
gargalo e buscamos intensificar o acompanhamento em sala de aula das ques-
toes sobre como lidar com a precariedade e a mudanca de postura em relacao
aos novos clientes e novos desafios.

0 papel do voluntariado

Ser voluntdrio é doar o seu tempo contribuindo para uma sociedade mais
justa e igualitaria, fortalecendo a confianga, a solidariedade e a reciprocidade
entre as pessoas. A metodologia do ATHR exige tempo de pesquisa e dedicacao
comasfamilias. Cada aluno ou arquiteto voluntdrio é adotado por uma familia por
seis meses. Nesse periodo, estabelece as relagoes afetivas por imersao durante
as visitas de campo. Internalizar essa responsabilidade com comprometimento
pelos alunos voluntarios é um dos desafios.

Definicao de metas do projeto a partir dos poemas de desejos,
mobilizacdo voltada para a demanda real

Apds trés edigdes do Projeto Multimaos, ficou claro que o poema dos desejos
é odirecionador e norteador para planejamento de acoes e mobilizacao parauma
intervencao na unidade habitacional. A simplicidade no resultado dessa técnica
aproxima um tipo de linguagem e conexao com o beneficiario.

Acdes de geracao de emprego e renda

Incluir na metodologia agbes de capacitacao para reparos simples, com
noc¢oes de elétrica, hidraulicae marcenaria para elaboracao do mobilidrio popular,
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foi essencial para viabilidade da execucao da assisténcia técnica, além de gerar
emprego e renda para a comunidade.

Conclusao

O direito a moradia ndo se limita ao conceito de propriedade, pois € amplo,
complexo e transdisciplinar. O direito a uma moradia é tao importante quanto os
direitos avida e asalde, pois se completam e repercutem diretamente na esfera
moral e material dos atores e sujeitos sociais. Trata-se de um direito fundamental,
essencial a dignificacdo da pessoa humana, nao podendo dela ser desvinculado,
sob pena de afronta ao minimo essencial a uma vida digna.

Destaca-se aimportancia da garantia deste direito pela expressivademanda
reprimida que ha, sobretudo no meio rural, devido a omissao do Estado e a falta
de condigoes econdmicas das familias, que asimpedem de viabilizar uma moradia
digna. Tem-se a compreensao, também, de que o acesso a esse direito nao tota-
liza a busca por melhores condicbes de vida e cidadania nas comunidades rurais.

Outro ponto de fragilidade é a auséncia nos quadros técnicos da prefeitura de
profissionais arquitetos e urbanistas para o planejamento de a¢oes visando a melhoria
da qualidade de vida das comunidades, em especial as comunidades rurais.

A formagao desses profissionais exige uma abordagem mais humanistica
da realidade e uma compreensao do habitar, que se traduz no modo poético
como o homem se encontra sobre a terra. Observa-se que os extensionistas do
ATHER ocupam a lacuna desses profissionais com politicas e servicos publicos
com orientacao claramente setorial, focada na producao agropecuaria.

Quando as politicas habitacionais adentram e intervém nessas comuni-
dades, fragilizam sistemas sociais e influenciam o futuro das familias beneficiadas
e o modo de viver no habitar rural. O padrao arquitetonico e construtivo do pro-
grama demanda sérias revisoes, para que, além de disponibilizar habitabilidade
da moradia, torne-se efetivamente um fator de fortalecimento da valorizacao
cultural, participacao ativa na elaboragao dos projetos e, consequentemente,
da organizacao social das familias.
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Aimplantacao de projetos de habitacao em comunidades rurais demanda
entender o habitar que se traduz em uma morada junto as coisas, ja que elas
revelam, por si mesmas, o que é préprio da existéncia, ou seja, existir é estar
lancado, projetado nas possibilidades de ser que compéem o mundo no qual nos
encontramos. Por esse motivo, faz-se necessario uma revisao metodoldgica e
estruturante nos projetos e politicas habitacionais.

A reflexao aqui empreendida contribui para que os processos de autocons-
trucao assistidaem comunidades quilombolas tenham uma boa efetividade; para
isso, necessita que a relagao entre técnico e usudrio seja amistosa na adogao de
uma linguagem que possa ser facilmente compreendida e internalizada e que
os projetos sejam participativos e adaptados as condi¢oes locais. Que as licoes
aprendidas, além de permitirem que as comunidades dominem o processo de
producao de suas proprias moradias, sejam replicadas e difundidas para melhorias
das novas tecnologias sociais.

Do ponto de vista daformagao arquitetonica, pode-se afirmar que o espaco
autoconstruido em comunidades rurais é pouco debatido, geralmente caracteri-
zado como esteticamente cadtico e construtivamente precdrio. Por esse motivo,
deve ser bastante discutido e repensado pelas diversas areas do saber.

Notas

1. Deacordo com Vidal (2008, p. 48), “consiste em um processo de produgao de moradias em que a familia,
de posse de um lote urbano (obtido no mercado formal ou informal), a constrdi mesma sua residéncia, por
seus proprios meios e recursos, utilizando como mao de obra o trabalho de seus préprios membros, de
parentes e amigos e também mao de obra contratada. Pode-se dizer que é um processo onde o morador
produz a sua prépria moradia”.
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No sul da Bahia






Territorios afrodiaspoéricos: entre
quilombos urbanos e bairros negros

Barbara Vitorino
Apoena Ferreira

O presente capitulo procura compreender os processos de consti-
tuicao dobairroNova Ferradas, em Itabuna, sulda Bahia, a partir
da sua composicao étnica e de seu processo histdrico, intima-
mente ligados a exploracao da mao de obra escravizada nas plan-
tacoes de cacau — a partir do século XVIII, principal produto da
regiao até adécada de1g970—eacentralidade da presenca negra
no processo de formacao desse territério. Construido a partir
da dissertacao de mestrado, ainda em andamento, a pesquisa
busca identificar a melhor definicao para Nova Ferradas a luz
das contribuigbes conceituais sobre bairros negros e quilombos
urbanos, processos que identificam a construcao do urbano na
experiéncia das populagoes negras.

Itabuna é umacidade do sulda Bahia (microrregiao Ilhéus-
Itabuna), localizada a cerca de 435 km de distancia da capital,
Salvador. Essa cidade — que atualmente figura como a quinta
maior da Bahia — foi marcada pela intensa producao de cacau,
produto que trouxe muita riqueza para aelite cacaueira da regiao,
a partir da exploragao da mao de obra negra escravizada, deter-
minante na construgdo do territdrio.
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Aocupacao da drea que hoje consiste a cidade de Itabuna foi iniciada ainda
no periodo colonial, quando, naentao freguesiade D. Pedro de Alcantara' — parte
de Ilhéus —, ocorreu o aldeamento para catequese de indigenas Camacans.? O
territdrio também foi ocupado nesse periodo pelos negros, outrora escravizados,
bem como seus descendentes, visto que em Ilhéus, nessa época, ja se cultivava
o cacau em fazendas escravocratas.

Nesse contexto, as estratégias de resisténcia adotadas pelos negros eram
diversas, como aformacao de quilombos*e as revoltas, nem sempre eram organi-
zadas, visando a liberdade e, por vezes, intencionavam “apenas corrigir excessos
de tirania, diminuir até um limite tolerdvel a opressao, reivindicando beneficios
especificos”. (REIS, 1996) O cacau foi trazido do Para e cultivado em 1746 na entao
capitaniadeIlhéus, da qualfazia parte o atual municipio de Itabuna. Foram cerca
de 243 anos de cultivo de cacau, atingindo aproximadamente 108 mil toneladas
desse produto exportadas ao ano.

Visto que aimplantacao do cacau naregiao ocorreu cerca de 142 anos antes
da abolicao da escravatura, e que mesmo depois de libertos, parte dos negros
foi compelida a permanecer trabalhando nas fazendas produtoras de cacau,
é possivel afirmar que a maioria da mao de obra dessas fazendas era negra.°
No momento subsequente a abolicao, os caminhos tomados pela populagao
negra foram diversos. A semelhancade Sao Paulo, que desmontava os territérios
negros, como habitagoes coletivas e quitandas ao final da escravidao (RONILK,
1997), Ithéus buscava uma “imagem metropolitana de uma urbanidade refinada a
moda europeia”, que levava a expulsao dos negros dos centros urbanos. (CUNHA,;
RAMOS, 20m) Segundo Cruz (2012), muitos foram os destinos tomados pelos
negros escravizados em Ilhéus apds a abolicao:

Os ex-escravos em Ilhéus fizeram muitas escolhas quanto ao des-
tino, dentre as quais optaram por: 1- permanecer na propriedade
em que fora escravo. 2 — mudar-se para outra propriedade. 3- dis-
tanciar-se da zona produtiva e dirigir-se para dreas mais afastadas
afimde plantar cacau e/ou produtos de subsisténcia. 4- migrar para
cidades vizinhas ou para a zona urbana do municipio de Ilhéus. 5-
tornar-se arrendatario ou pequeno proprietdrio rural. Certamente
muitos fatores foram levados em conta, mesmo porque tais opcoes
nao estavam ao alcance de todos. (CRUZ, 2012, p. 83)



Territérios afrodiasporicos 345

Decerto, o territdrio que compreende a cidade de Itabuna foi um dos des-
tinos desse contingente negro que |4 permaneceu, tanto que, em 1950, Negros
e pardos compunham aproximadamente 69% da populacao itabunense,® como
explicita a Tabela 1.

Populagao %
Pardos 79135 53,36
Brancos 45874 31,05
Negros 22050 14,92
Nao declararam ' 671 ' 0,45
Total 147730 100

Tabela1
Populacao de Itabuna em 1950 por cor

Fonte: Sousa (2010).

Apesar do significativo ndmero de negros e pardos residentes em Itabuna,
em 1950, esse grupo encontrava-se “fora dos centros de decisao publica e ndo
eram reconhecidos publicamente nem como a cor de Itabuna, sequer como
sujeitos que mereciam destaque social”. (SOUSA, 2010, p. 3) A depreciagao da
populacao negra, em Itabuna, era reforcada pela midia vigente, que frequen-
temente explicitava a etnia — por vezes utilizando fotografias — dos negros que
cometiam algum delito. (SOUSA, 2010) Além disso, a contribui¢ao dos negros
— tanto para o cultivo do cacau quanto para a produgao da cidade — ndo é dada
adevida importancia, sendo o negro invisibilizado em textos sobre a histéria do
cacau e de Itabuna.

Adonias Filho (1978) delimita e caracteriza seis ciclos do cacau no periodo
de 1746 21989, desde a implantagao do fruto até a dltima grande crise,” estando
o sexto ciclo relacionado a crise provocada pela contaminagao das lavouras pela
vassoura de bruxa, em 1989, terminando ao final da década de 1990 com o inicio
da clonagem do cacau a fim de recompor a lavoura.®

A contaminagao dalavoura pelo fungo aumentou substancialmente o custo
de producao do cacau, levando afalénciainimeros produtores. Como resultado,
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decorreu-se amplo éxodo rural, ocasionando a “periferizacao acentuada daregiao
cacaueira, principalmente Itabuna e Ilhéus”. (ROCHA, 2008)

Segundo dados do Censoem 2010, a populagao rural do municipio de Itabuna
diminuiu enquanto a populagao urbana aumentava de forma acelerada a partirda
década de1960. A estimativa é que, em 2010, a populagao urbana representasse
97,5% da populagao total no municipio.

E possivel relacionar esse dado com as crises e faléncias dos produtores
de cacau, apontando a busca por novos empregos como causa da migracao dos
antigos trabalhadores das fazendas, que eram os escravos negros nos periodos
colonial e imperial, trabalhadores negros, lavradores em subempregos ou sub-
metidos ao método da escravidao moderna,® como afirma Rodrigues (1985, p. 92):

Logo, ao chegar a cidade este novo contingente nao encontrou
moradia acessivel e a solugao foi ocupar os espacos vazios nas
areas desvalorizadas pelo mercado imobilidrio. De modo geral,
ocuparam bairros populares, em assentamentos como favelas,
0s quais possuem em comum a falta de infraestrutura necessaria
como rede de esgotos e de abastecimento de dgua, energia elé-
trica, coleta de lixo e baixo padrao construtivo, etc.

Mesmo que hoje a producao do cacau nao represente nem 1% do PIB de
Itabuna, é possivel andar pela cidade e ver monumentos e imagens que home-
nageiam o fruto, isso porque o periodo dureo do cultivo foi condicionante para
a formacgao da cidade, para a distribuicao de classe e raca no territdrio e para
muitas das dindmicas sociais que ainda persistem.

Apds a queda do cacau, houve um periodo de chegada de novas inddstrias®™
em Itabuna que, em sua maioria, foram instaladas no eixo sudoeste da cidade.
Essasindustrias representavam novas oportunidades de trabalho, principalmente
para a antiga mao de obra das extintas fazendas de cacau.

Nao coincidentemente, nesse periodo — segundo relatos de moradores
antigos que ratificam o mapa de evolugao da mancha urbana (Figura 2) —, um
novo bairro comecou a ser formado na ponta do mesmo eixo sudoeste; assim,
vizinho ao bairro de Ferradas, surgiu Nova Ferradas. E incerto, ainda, o motivo
pelo qual Nova Ferradas constituiu um bairro novo e nao apenas uma expansao
do bairro Ferradas.
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Inicialmente, pressupde-se dois motivos possiveis: ou porque Ferradas é
um bairro antigo" e de dimensoes e desenho ja bem delimitados; ou porque as
caracteristicas socioeconomicas dos moradores do novo bairro eram, e ainda
hoje sao, diferentes do bairro antigo.

Contribuicdes conceituais: bairros negros
e quilombos urbanos

Aprodugao social negranas cidades brasileiras é marcada por processos negativos
de controle e repressao, marginalizacao e precarizacao social decorrente da agao
ou faltade acao do Estado, mas também por processos positivos de reterritoria-
lizacao orientada por valores africanos, como as experiéncias de resisténcia dos
quilombos, terreiros de candomblé, dentre outras. Devido a suas particularidades
€ necessario analisara producao social negra a partir de categorias analiticas que
abarcam suas singularidades. A partir disso, nos interessa revisitar as categorias
bairros negros e quilombos urbanos a fim de compreender como Novas Ferradas
se insere diante dessas categorias.

Bairros negros

A principal referéncia sobre as formulagoes tedrico-conceituais no ambito
urbanistico sobre bairros, que abarca populagoes e culturas negras urbanas no
Brasil, é o estudo Bairros negros: uma lacuna nos estudos urbanisticos, de Maria Estela
Ramos (2013), a qual, a partir da andlise do bairro Engenho Velho da Federacao,
em Salvador, formula o conceito “bairros negros” para identificar processos de
producao social negranaapropriacao do espaco urbano. Suas analises sao funda-
mentadas no conceito de “forma urbananegra” elaborado por Muniz Sodré (2019).
Outras formulagbes deigualimportancia e no mesmo caminho foram elaboradas
por Henrique Cunha Jr. (2012).

Paradescreverarelacaoentre os grupos sociais urbanos nas grandes cidades
brasileiras, especificamente em Salvador, Cunha Jr. (2019) afirma que “o racismo
antinegro, como forma de controle social dos afrodescendentes, é construidoem
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parte através das relagoes de ocupac¢ao do solo e do territdrio urbano”, onde a
“classe social eurodescendente” impoe a desqualificacao e controle sociais por
meio de uma “afirmagao social urbana”. (CUNHA JUNIOR, 2019, p. 76-77)

Essa afirmacao social urbana é orientada segundo valores civilizatdrios
ocidentais (RAMOS, 2013, p. 29), e tem como pratica tanto a elaboragao eimplan-
tacaoda politica urbana quanto a perseguicao, expulsao e repressao das diversas
formasde socializacao negra, sejam elas os terreiros de candomblé, os batuques,
sambas, maracatus, entre outras que produzem espaco e constituem aspectos
importantes na identificacao dos bairros negros.

Segundo Ramos (2013), devido a importancia dos terreiros de candomblé
como referéncia das culturas negras na estruturacao espacial dos bairros de
Salvador, essas relagoes e dinamicas espaciais produzem um “urbano particular”,
orientado pelo principio da ancestralidade negra. (RAMOS, 2013, p. 33) Esse feno-
meno pode ser identificado a partir de outros elementos culturais e em outros
bairros de populacao majoritaria negra:

como o bairro da Agua Fria no Recife, o Morro de Sao Carlos, no
bairro do Estacio no Rio de Janeiro ou a Colonia Africana (atual-
mente bairro Rio Branco) em Porto Alegre, sendo que as relagdes
entre as formas culturais negras e o urbano se constituem por
diversas maneiras, a exemplo de terreiros, quilombos e festas.
(RAMOS, 2013, p. 1)

Dessa forma, buscando demarcar um processo que diz respeito a um grupo
social especifico, que possui processos histdricos, culturais, sociais e econémicos
comuns, e nao apenas pertencentes a uma mesma classe social, Ramos (2013)
aponta dois principios caracteristicos das culturas africanas responsdveis por
orientar o relacionamento com o real, “refletindo-se no modo como produzem
seus espagos, inclusive os espagos urbanos”. (RAMOS, 2013, p. 57) O primeiro
principio, ja citado acima, é o da ancestralidade, identificado pela autora como
sendo o responsavel “pela manutencao da identidade da comunidade™.

O segundo principio, o da oralidade, constitui o meio pelo qual o principio
da ancestralidade pode ser alcancado, “através da transmissao da cultura”.
(RAMOS, 2013, p. 60)
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Aancestralidade e a oralidade tomam sentido pela palavra. Além
da palavrafalada, como geradoraereprodutora de conhecimento,
também tém sentido de palavra o som dos tambores, os cantos,
a danga, o movimento do corpo. [...] Estas formas de palavra, de
oralidade, se expandem e enchem o espaco, criando uma tridi-
mensionalidade transcendente que caracteriza as espacialidades
no bairro negro. (RAMOS, 2013, p. 60-61)

Assim, ao levantar tais principios de orientagdo, a autora questiona as
convencionais categorias de andlises do espaco urbano, de modo que nem a
localizagao espacial, nem mesmo as estruturas e formas aparentes podem ser
determinantes para a constituicao do bairro negro, pois esses sao “lugares
sociais e espaciais, [que] estao na contramao do que € objetivado pelas teorias
urbanisticas ocidentais, de espagos racionalizados sob um discurso cientifico”.
(RAMOS, 20013, p. 28) Ou seja, para analisar a categoria bairros negros é preciso
considerar aspectos particulares da cultura negra.

Dessa forma, podemos concluir que os bairros negros nao sao definidos
apenas por sintetizar o espelhamento da segregacao étnico-racial no territorio,
mas, sobretudo, por representar o papel do negro como agente produtor do
espaco urbano. Essa reiteracao nao passa apenas por uma analise bioldgica,
pessoalizada ou superficial que relaciona a cor da pele da maioria dos individuos
com 0 espaco que ocupam no territdrio, e sim como a cultura, a identificacao de
uma ancestralidade comum, as tradicoes, as relagoes dos moradores dentro da
comunidade que interferem e constroem o bairro, afinal essa populacao negra
imprime no territdrio suas “inscricdes historicas e socioculturais”. (CUNHA
JUNIOR; RAMOS, 20m)

Quilombos urbanos

Embora a discussao sobre quilombos urbanos seja relativamente atual,
os estudos sobre os quilombos no Brasil iniciaram no final do século XIX. Nesse
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sentido, é de extrema relevancia a sistematizacao elaborada porJoao Reis e Flavio
Gomes (1996) sobre a historicidade do estudo dos quilombos e suas abordagens
tedricas do século XIX até a contemporaneidade.

SegundoJoao Reis e Flavio Gomes (1996), tais estudos sao divididos em trés
vertentes tedricas: a primeira, a dos quilombos tradicionais, situada entre o final
doséculoXIX até adécadade1g60. Essaabordagem trazia umavisao romantizada
que condensava estudos pautados na visao dos quilombos como organizagoes
longinquas, no meio do mato, isentas de conflitos entre seus membros e for-
madas por grupos étnicos homogéneos. Esses estudos situam-se no periodo do
escravismo criminoso até a aboligao (1888), e foram desenvolvidos por autores
como Nina Rodrigues, Arthur Ramos, Edson Carneiro, Roger Bastide e Eugene
Genovese, entre outros.

A segunda vertente tedrica, situada entre 1960 e 1990, refere-se aos estudos
sobre os quilombos formados apds a abolicao, chamados quilombos modernos.
Com grande contribuicao da Escola Paulista de Sociologia, os estudos passaram a
problematizar o acirramento das disputas fundiarias e dos conflitos entre senhor-
-escravizado a partir do marxismo, sendo o quilombo o simbolo de revolta social
contraoregime de opressao, representativo da luta de classes. A restruturagao do
Movimento Negro Unificado e a ligacao dos movimentos negros com a esquerda
também contribuiram para os estudos situados nesse periodo, em que o quilombo
passou a ser entendido como uma resposta ao sistema capitalista e o quilombola
a ser evidenciado como herdi da liberdade. Dentre os autores que partilham
desses referenciais, estao: Clovis Moura, Florestan Fernandes, Fernando Henrique
Cardoso, Luis Luna, José Alipio Goulart e Décio Freitas. (REIS; GOMES, 1996)

A terceira abordagem ¢é a dos quilombos contemporaneos, que concentra
estudos dos anos de 1990 até os dias atuais, agrega contribuicoes de diversos
campos disciplinares, como a geografia, arqueologia, etnografia, antropologia
social, entre outros. Os principais autores dessa vertente sdo: José Joao Reis,
Richard Prince, Flavio Gomes, Pedro Fulani, Donald Ramos, Stuart Schwartz, Marcos
Carvalho, entre outros. Asformulagoes questionam o modelo palmarino, génese dos
quilombos tradicionais, de territdrio longinquo e isolado, mas compreendendo-os
como territdrios que mantinham intensas relagoes sociais e econémicas com a
sociedade externa, proximas a cidades, encontrando-se nas redondezas de vilas,
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povoados e capitais de provincias, sendo muitas vezes nomades, de populacoes
heterogéneas que agregaram diferentes etnias africanas, crioulos, indigenas e,
em alguns momentos, até brancos pobres. A abordagem tambémtraz a discussao
sobre os processos de demarcacoes de terras e as comunidades quilombolas na
atualidade, no cenario rural e no espago urbano. (REIS; GOMES, 1996)

A partir disso, consideramos pertinentes as reflexoes de Rafael Sanzio Aradjo
dos Anjos sobre a relagao dos quilombos no espago urbano da atualidade.

As comunidades descendentes de antigos quilombos emergiram
e estdo presentes nesse momento histérico, apresentando uma
visibilidade no movimento do campesinato brasileiro e dentro das
demandas das politicas afirmativas e de reparacao social do pais.
(SILVA; GOES, 2013, p. 146)

Situada nesse mesmo periodo histdrico, mas nao pertencente a mesma ver-
tentetedrica, estaa producaointelectual de Beatriz Nascimento, destoante e critica
das concepcdes formuladas sobre os quilombos modernos. Nascimento (2018)
refutaaideia de quilombo enquanto fator de mudanca social, mas concebe-o “como
nucleo organizado”, fundamentado em principios organizativos estabelecidos
anteriormente a ocupacao do territdrio, composto por “estrutura social interna,
auténoma e articulada com o mundo externo, que talvez na ‘paz’ ameagasse muito
mais o regime escravocrata do que na guerra”. (NASCIMENTO, 2018, p. 76)

Atual Nova Ferradas

Nova Ferradas é um bairro composto majoritariamente por negros e estigma-
tizado como uma das dreas de alta criminalidade e trafico de drogas na cidade
de Itabuna. A cidade destaca-se negativamente pelos indices de violéncia,
ocupando a 132 posicao na lista de homicidios por arma de fogo em cidades
brasileiras (WAISELFISZ, 2015), sendo 93% das vitimas negras ou pardas resi-
dentes em bairros periféricos. Enquanto os produtores de cacau apontam como
causa principal da violéncia em Itabuna a grande crise de 1989, que teve como
consequéncia o intenso éxodo rural, adensamento urbano e periferizacgao,
Maria Cristina Rangel (2013), em sua tese de doutorado, pontua que € essencial
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considerar a posigao estratégica da cidade — cortada pela BR101(Figura 1) — como
um dos intensificadores do tréafico de drogas e violéncia. De fato, o Diagndstico da
Violéncia e Criminalidade em Itabuna-BA (2012) relaciona o trafico e o consumo de
drogas como um dos principais fatores responsdveis pelo nimero de homicidios.

Figura |

Mapa de Itabuna — localizagao do Bairro Nova Ferradas
Fonte: elaborada pela autora.

Apesar de, oficialmente, ser registrado apenas um homicidio no bairro em
2016, Nova Ferradas é estigmatizada como uma das areas de alta criminalidade
e trafico de drogas na cidade de Itabuna. Em estudo sobre a segregacao urbana
e racial, Maria Nilza da Silva e Maria Panta (2014) comentam sobre os processos
de estigmatizacao:

O serhumanotem seuvalor ligado ao lugarem que estd. E se esse
lugar é estigmatizado, as pessoas estao submetidas a constantes
violéncias, discriminagao e estigma, além de serem desprovidas de
infraestruturas basicas e nao lhes serem oferecidas as condigoes
para o exercicio da cidadania. (SILVA, 2006, p. 56)

Em Itabuna, devido a esse estigma atrelado a Nova Ferradas, o medo
baseado na sensacao de inseguranca cria uma fronteira simbdlica que faz com
que muitos dos nao residentes do bairro evitem adentrar.

O bairro, composto majoritariamente por negros, esta localizado as margens
do rio Cachoeira e da BA-415, numa area cuja ocupacao, segundo relatos dos
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moradores mais antigos, iniciou ha cerca de 30 anos — mesmo periodo no qual
ocorreu a grande crise do cacau. Confirma-se, ao analisar o mapa da evolugao da
mancha urbanadeItabuna (Figura 2), que a maior parte do que hoje compreende
o territdrio da cidade foi formado nas décadas entre 1970 e 2000, estando Nova
Ferradas inserido nessa mancha.

Figura 2

Mapa de Itabuna — evolucao da mancha urbana
Fonte: elaborada pela autora.
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Figura 3

Mapa de Itabuna — favelas e loteamentos
Fonte: elaborada pela autora.

Além de ser o bairro mais distante do centro da cidade (Figura 1), Nova
Ferradas ¢é identificado pela prefeitura, como aponta Rodrigues (2012), como
area de loteamento clandestino (Figura 3), e encontra-se na mancha de bairros
com baixa renda (Figura 4). Dentre os principais fatores contribuintes para o
adensamento do bairro, esta a instalacao do distrito industrial de Itabuna, drea
na qual anteriormente se praticava a agricultura de subsisténcia.
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Figura 4

Mapa de Itabuna — renda média por area
Fonte: elaborada pela autora.

No entanto, o nimero de vagas de emprego geradas pelasindustrias nao foi
oestimado e, por esse motivo, parte significativa dos moradores de Nova Ferradas
nao estd empregada naregiao, trabalhando nos bairros mais centrais da cidade.
Além disso, fatores como criminalidade, escassez de servicos e saneamento
basico insuficiente ratificam a deficiéncia da acao do poder publico em relagao a
area e desestimulam investimentos do mercado imobilidrio. (RODRIGUES, 1985)

Em Nova Ferradas, encontra-se uma Unidade de Salude da Familia (USF),
alémdeduasescolas: a Escola Municipal Floripedes Menezes Santos de Oliveira,
que atende aos niveis de ensino infantil e fundamental1, e a Escola Iolanda Pires
— Sitio V, que atende ao ensino fundamental 1.



356

Barbara Vitorino e Apoena Ferreira

Assim sendo, os estudantes de ensino fundamental 2 e ensino médio
somam-se aos trabalhadores gerando uma grande massa de individuos que
diariamente transitam entre Nova Ferradas, um dos bairros mais distantes do
centrodacidade, e osdemais bairros de Itabuna. Paratanto, os moradores contam
com sete linhas de transporte publico oferecidos por duas diferentes viacoes.
(ITABUNA, 2016) Segundo censo, em 2010, Nova Ferradas contava com 3.869
habitantes, sendo 49,6% (1.918) mulheres e 50,4% (1.951) homens, que residiam
em 1.291 domicilios (em média, trés moradores por residéncia).

Figura 5
Paisagem de Nova Ferradas
Fonte: arquivo da autora.

Figura 6

Caminho alternativo a via principal
Fonte: arquivo da autora.
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Ao caminhar por Nova Ferradas, é impossivel nao notar a presenca do verde
davegetacao, que permeia o bairro em diversos pontos, como as margens do rio
e em inimeros terrenos ainda nao edificados (Figura 7).

Por esses terrenos, muitas vezes os residentes criam, a pé, caminhos alter-
nativos que funcionam como atalho entre as vias principais (Figura 4); vias essas,
mesmo que calmas, raramente desertas, visto que a cultura de se sentar na porta
de casa, conversar com o vizinho e “ver o movimento” ainda persiste (Figura s).

Figura7

Relages entre vizinhos e paisagismo religioso (Espada de Ogum)
Fonte: arquivo da autora.

Figura 8

Vista do campo de futebol
Fonte: arquivo da autora.

357



358

Barbara Vitorino e Apoena Ferreira

Figura 9

Terrenos vazios em Nova Ferradas
Fonte: arquivo da autora.

Nova Ferradas se desenvolve a beira do rio, ainda com o verde da natu-
reza original muito presente e com area suficiente para permitir o crescimento
horizontal do bairro. Em Nova Ferradas, a proximidade das casas, os caminhos
organicos e alternativos as vias principais que os moradores usam para visitar
seus familiares, a relacao de confianca e familiaridade que se estabelece entre
vizinhos (familia extensa), tradigoes culturais e religiosas (como a “rezadeira”)
sao difundidas e perpetuam em meio a diferentes crencas. Além dessas carac-
teristicas, possivelmente a consciéncia da ancestralidade negra comum € outro
elemento que reforga a posicao de Nova Ferradas enquanto bairro negro.

Bairro negro, portanto, compreende-se previamente, aqui, por aqueles que
possuam a maioria da populacao negra, nos quais as atividades e tradicoes desse
grupo étnico sao determinantes naformacao e configuracao do desenho urbano.

Mesmo sendo um dos bairros mais distantes do centro da cidade, Nova
Ferradas oferta, a toda Itabuna, mao de obra para os mais diversos servigos e,
no entanto, enfrenta a negligéncia do poder publico e carece de servigos bdsicos.
Em Nova Ferradas, a falta de saneamento e equipamentos sociais reforcam o
racismo estrutural presente nas cidades brasileiras, que empurram a populagao



Territérios afrodiasporicos

negra para as periferias, onde devera viver em condigoes precarias, subjugados
avioléncia e com auséncia de infraestrutura urbana basica.

Em estudos académicos, principalmente no que tange a formacao e segre-
gacao étnica, ha uma tendéncia de nao priorizar bairros periféricos das cidades
médias e interioranas. Além disso, a vinculacao temporal das dreas de produgao
que usavam mao de obra escrava e negra com a formacao do territério ainda
nao foi totalmente explorada. Como traz Henrique Cunha (2013), a producao do
conhecimento cientifico e do poder relacionam-se e “os grupos sociais que nao
inscrevem seus problemas na pauta cientificanao obtém avalidacao desses, como
problema pertinentes a discussao e solu¢ao no dominio dos problemas sociais”
(CUNHA, 2013, p. 16); conclui-se, entdo, a relevancia dos debates e estudos
sobre territdrios negros enquanto instrumentos de combate a segregacao —que,
sendo fruto do racismo, conduz ainvisibilidade do povo negro e dos espagos que
ocupam na cidade.

Nesse contexto, a importancia da reiteracao de bairros periféricos, como
Nova Ferradas, enquanto bairros negros nao se da apenas por apresentar o
espelhamento da segregacao étnico-racial no territério, como também expoe
o papel do negro como agente produtor do espaco. Essa reiteracao nao passa
apenas por uma andlise puramente bioldgica e fisiolégica que relaciona a cor
da pele da maioria dos individuos com o espaco que ocupam no territorio; e sim
como a cultura, a identificacao de uma ancestralidade comum, as tradicoes, as
relacoes dos moradores dentro da comunidade interferem e constroem o bairro.
Afinal, essa populagao negra imprime no territério suas “inscricoes historicas e
socioculturais”. (CUNHA; RAMOS, 20m)

Notas

1. Primeirolocal habitado por brancos no territorio de Itabuna, esta freguesia passaria a se chamar Ferradas.
Supbe-se que a origem do nome esteja vinculada ao fato de o Frei Ludovico de Livorno — fundador da
vila — “ferrar” as arvores com o sinal da cruz, a fim de se localizar enquanto adentrava a mata.

2. Olocalfoiestrategicamente escolhido pois ali passava a estrada que conectava Ilhéus a Vila Imperial de
Vitdria — onde atualmente encontra-se a cidade de Vitéria da Conquista — e os Camacans, considerados
mansos, auxiliariam no escoamento de produtos e animais que eram ameagados por outros indigenas,
0s quais resistiam aos processos comerciais da regiao. (SILVA, 2013)
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Prevé-se, através de documentos de batismos, que cerca de um quarto da populacdo ilheense, entre
a década de 1820 e 1889, era composta por escravos — entretanto, compreende-se que havia também
negros nao escravizados e, por isso, o nimero da porcentagem de negros em relagdo a populagao era
provavelmente ainda maior.

Nessa época, havia o Quilombo do Oitizeiro (assaltado e disperso pelo governo entre 1806 e 1807) insta-
lado nas proximidades “da vila de Barra do Rio de Contas (atual Itacare)”. Era um quilombo peculiar, pois
nele viviam pequenos lavradores de mandioca e seus escravos, contratando quilombolas para trabalhar
na producao de farinha que seria vendida no mercado local, estando, assim, o quilombo integrado a
economia regional. (REIS, 2008)

Sabe-se que, apds a aboligdo da escravatura, em 1888, nao foram dadas aos negros condicdes minimas
de sobrevivéncia.

Atualmente, segundo o dltimo censo, Itabuna possui uma populagao estimada de 212.740 habitantes,
dos quais 128.980 se declaram pardos e 29.089, negros. (INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E
ESTATISTICA, 2010)

Os trés primeiros ciclos referem-se ao periodo de plantio, expansao e ascensdo do cacau a condigao de
base econdmica do sul da Bahia. No quarto ciclo, especificamente em 1930, ocorreu a queda da Bolsa de
Valores de Nova York e, consequentemente, aintensa diminuicdo de precos das commodities internacionais
nas quais estavam inclusas o cacau e seus derivados (RODRIGUES, 1985) Nesse cendrio, agravado pela
infestagao de pragas e doencas nas lavouras, que foram criados o Instituto do Cacau da Bahia (IBC) e
Comissao Executiva do Plano da Lavoura Cacaueira (Ceplac), institui¢oes que dao apoio aos produtores
além de desenvolverem pesquisas para o aprimoramento do cultivo do cacau. O quinto ciclo, caracterizado
por Adonias Filho, refere-se a modernizagdo da produgao de cacau.

Muito se especula sobre a introdugao do fungo Crinipellis perniciosa (vassoura de bruxa) na regiao. Por
exemplo, o filme documentdrio de Dilson Araljo, O né: ato humano deliberado (O NO..., 2013), levanta a
suspeita de que o fungo tenha sido inserido de forma intencional por grupos politicos, a fim de suprimir
o poder econdémico e a influéncia dos bardes do cacau nas elei¢des da regido.

Aescravidao contemporanea é uma formade trabalho compulsdrio estabelecida, principalmente através
de dividas que forgam a permanéncia no trabalho, em conjunto com a auséncia de direitos trabalhistas,
além de condigoes degradantes de trabalho. (SCHWARCZ, 2018)

Aimplantacao dodistritoindustrial de Itabuna data de 1978, no atual bairro de Ferradas, que era distrito do
municipio de Itabuna naépoca. As industrias/fabricas instaladas sao de variados portes. Como exemplo,
tem-se a TriFil, Kildare, Postes Nordeste e Kissex.

A ocupacao do territério data de mais de 200 anos atras.
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Carta-aberta as faculdades de
Arquitetura e Urbanismo do Brasil

Manifesto dos arquitetos e arquitetas negros(as) do Seminario
Salvador e suas cores em defesa da presenca nos curriculos
dos cursos de graduacdo e pds-graduacdo em Arquitetura

e Urbanismo do ensino das relacées étnico-raciais,

histdria e cultura africana e afro-brasileira

Por AfroCidades

Em um pais em que 50% da populagao se autodeclara afrodes-
cendente, erguida a partir da escravidao que perdurou por quatro
séculos, cuja maculafoicorada pelofato, vergonhoso, de ter sido
o Ultimo paisdo mundo a aboliraescravidao, e ter recebido, nesse
periodo, praticamente a metade da didspora negro-africana das
Américas, negros cujo suor, ldgrimas e sangue produziram nao sé
ariqueza colonialadvindas da exploracao do pau-brasil, cana-de-
-aglcar, mina de pedras preciosas, criagao de gado, lavouras de
café, cacau, borracha, mastambém a sua profunda contribuicao
no processo civilizatdrio brasileiro.

Os negros, no Brasil, nao foram apenas escravizados, foram
colonizadores do territdrio brasileiro, e suas maos, engenho, téc-
nicas e conhecimento vindo das civilizacoes africanas os fizeram
construtores de cidades. Dos seus corpos, e através deles, tudo
funcionava na cidade. O negro é a alma invisivel das cidades
brasileiras.
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AfroCidades

Invisibilidade essa produzida por uma politica de “branqueamento” do
Estado brasileiro na Primeira Republica, pautado pela poligenia, pelo racismo
cientifico, pelo darwinismo social, pelo determinismo bioldgico e pela criminologia
que pregavam a degenerescéncia fisica, cognitiva, mental e moral dos negros
e mulatos, colocando-os como os algozes de um pais fadado a decadéncia, ao
fracasso e a tragédia. Invisibilidade do negro aprofundada pelo mito da demo-
cracia racial no Brasil. Mito que colocou o mulato, simbolo do Estado Novo,
como o genuino brasileiro, que passou a ser a sintese das virtudes das trés racas
fundantes (branco, negro, indio), cuja paleta de cores, o colorismo brasileiro,
alimentou o racismo estrutural da sociedade brasileira, em que o negro, apds a
abolicao, deixou de serescravo e passou a ser um nao cidadao. Moldou o racismo
a brasileira, onde classe, cor e status jogam o jogo do visivel e invisivel, onde o
racismo a brasileira se dissimula amalgamado com outras categorias sociais:
género, sexualidade, idade, classe, atividade, profissao, formagao, cor, religiao etc.

O negro torna-se “invisivel” nao sé no imaginario social, mas, sobretudo,
nas cidades, nas paisagens urbanas, nas narrativas, nas presencas urbanas
produtoras de arquiteturas como um elemento civilizador, cuja cultura nos legou
arte, lingua, técnicas, culindrias e modos de ser e estar no mundo. Mas sempre
visivel navioléncia, na segregacao urbana e nos locais de confinamento e encar-
ceramento. Esse negro, construtor de cidades, nunca teve seu capitulo escrito
na histdria da arquitetura e do urbanismo no Brasil.

A arquitetura e urbanismo brasileiro raramente problematizou o papel do
negro na producao da arquitetura e das cidades brasileiras. A histéria da arqui-
tetura, do urbanismo e da cidade, no Brasil, ¢ uma narrativa do colonizador.

Ha necessidade de construgao de um pensamento pds-colonial, decolonial,
afrocentrado e afroinscrito na producdo arquitetonica e urbana no Brasil, tanto
historiografica como processual, metodoldgica e projetual. Nossas cidades sao
reflexos de uma sociedade estamental, gue se “modernizou” em uma sociedade
declasses capitalista, masimbrincada com a sociedade colonial, patriarcal e escra-
vocrata. Nossas cidades espacializam a casa grande e a senzala, cidadaos plenos
de um lado e nao cidadaos do outro. Todavia, o que se opOe a casa grande nao é a
senzala, mas o quilombo. O quilombo é a resisténcia, a luta e a esperanca do negro.
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Nesse viés, com o espirito quilombola, o grupo EtniCidades: grupo de
estudos étnico-raciais em Arquitetura e Urbanismo da Faculdade de Arquitetura
da Universidade Federal da Bahia (Faufba) vem construindo coletivamente, com
arquitetos negros, arquitetas negras e agentes antirracistas o Seminario Salvador
e suas cores, que tem como objetivo promover a construcao de um campo de
debate, pesquisa e ensino na esfera disciplinar da arquitetura e urbanismo
sobre as questoes étnico-raciais em suas relacdoes com a arquitetura, a cidade e
o urbanismo, notadamente no que tange ao legado civilizatdrio dos africanos no
Brasil, ainda lacunar na formacgao de arquitetos e urbanistas, na historiografia e
teoriadaarquitetura, no planejamento de cidades e nos projetos arquitetonicos.

Buscamtecerarelacao donegro comaedificacao de arquiteturas, territorios
e cidades no pals, visando tragar a construgao de uma agenda que venha a con-
templar as “arquiteturas afro-brasileiras” introduzindo o campo da arquitetura
e urbanismo nos chamados “estudos afro-brasileiros” que se desenvolveram no
Brasil desde o final do século XIX.

O Semindrio Salvador e suas cores, 2018, buscou conectar a Africa ao Brasil
no campo disciplinarda arquitetura e do urbanismo, tracando paralelos entre as
realidades das cidades africanas com as brasileiras. Visou introduzir oficialmente
ocampodisciplinardaarquitetura e urbanismo no Brasil nos chamados “Estudos
Africanos” trazendo reflexdes e debates sobre a produ¢ao contemporanea das
cidades africanas, o urbanismo em desenvolvimento na Africa com a sua respec-
tiva produgao arquitetonica e as relagoes entre as cidades africanas e brasileiras
no processo continuo de didspora. Assim como buscou dar visibilidade para a pro-
ducaodaarquitetura e urbanismona Africa, gue nao sao tratados nos curriculos
de graduacao e pés-graduagao em arquitetura e urbanismo no Brasil. Também
problematizou a descolonizacao do pensamento com a reflexao da relacao sul-
-sul, Brasil-Africa, notadamente nos processos de segregacao étnico-racial nas
cidades africanas e brasileiras na atualidade.

Varios foram os avancos legais no combate ao racismo na esfera interna-
cional e nacional, com impactos na educacao, sobretudo no ensino superior:
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1) Dia internacional pela eliminagao da discriminagao racial, instituido
pela Organizagao das Nagoes Unidas (ONU) em 21 de margo de 1960;

2) Declaragdo sobre a raga e os preconceitos raciais, instituido pela
Organizagao das Nagoes Unidas (ONU) em 27 de novembro de 1978;

3) Constituigao do Brasil de 1988;

4) Decreto Presidencial n° 3.912, de 10 de setembro de 2001, que regula-
menta as disposicoes relativas ao processo administrativo para identifi-
cacao dos remanescentes das comunidades dos guilombos;

5) Decreto Presidencial n°10.639, de 9 de janeiro de 2003, inclui no curricu-
lo oficial da rede de ensino basico, fundamental e médio a obrigatorie-
dade da tematica histdria e cultura africana e afro-brasileira;

6) Decreto Presidencial, de 13 de maio de 2003, propoe nova regulamen-
tacao ao reconhecimento, delimitacdo, demarcacao, titulacao, regis-
tro imobilidrio das terras remanescentes de quilombos de que trata
o0 art. 68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitdrias — com o
autorreconhecimento;

7) Decreto Presidencial n° 4.886, de 20 de novembro de 2003, institui a
Politica Nacional de Promogao da Igualdade Racial (PNPIR);

8) Decreto Presidencial n® 4.887, de 20 de novembro de 2003, que conside-
ra os remanescentes das comunidades dos quilombos, os grupos étni-
co-raciais, segundo critérios de autoatribuicao, com trajetoria historica
propria, dotados de relacoes territoriais especificas, com presungao de
ancestralidade negra, relacionada com a resisténcia a opressao histori-
ca sofrida;

9) Instrugao Normativa n° 57, de 20 de outubro de 2003, que regulamen-
ta procedimentos de titulacao de terras quilombolas — delimita as
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acoes da Fundacao Cultural Palmares (FCP) e do Instituto Nacional de
Colonizagao e Reforma Agraria (Incra) —;

10) Estrutura institucional de érgaos federais, estaduais e municipais vol-
tados para a promoc¢ao da igualdade racial:

Medida Provisdria n° 11, de 21 de marco de 2003, convertida na Lei
n° 10.678 — cria a Secretaria de Promoc¢ao de Politicas da Igualdade
Racial (seppir) do governo federal (status de ministério);

Lein®10.549, de 28 de dezembro de 2006 —cria a Secretaria de Promocgao
da Igualdade Racial do Estado da Bahia (Sepromi);

Lei n° 6.452, de 2013 — Secretaria Municipal da Reparacao da Cidade do
Salvador (semur);

11) DF Resolugao n° 1, de 17 de junho 2004, institui diretrizes curriculares
nacionais para a educagao das relacoes étnico-raciais e para o ensino de
histdria e cultura afro-brasileira e africana;

12) Decreto n®6040, de 7 de fevereiro de 2007, estabelece a Politica Nacional
de Desenvolvimento dos Povos e Comunidades Tradicionais (indigenas,
quilombolas, comunidades de templos religiosos de matrizes africanas,
ciganos, fundo e fecho de pasto, ribeirinhos, pescadores, marisqueiros,
gerazeiros etc.);

13) Programa Brasil Quilombola (PBQ/2008), no que tange as diretrizes
presentes nos campos de habitacao, saneamento, infraestrutura, aces-
sibilidade, salde, educagao, seguranca;

14) Decreto n®11.645, de 10 de margo de 2008, inclui no curriculo oficial da
rede de ensino a obrigatoriedade da tematica histdria e cultura indige-
na, africana e afro-brasileira;

15) Lei n°12.288, de 20 de julho de 2010, institui o Estatuto da Igualdade
Racial;
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16) Decreto n. 8136, de 5 de novembro de 2013, institui o Sistema Nacional
de Promogao da Igualdade Racial (Sinapir);

17) Plano nacional de desenvolvimento sustentavel de povos e comunida-
des tradicionais de matrizes africanas da Seppir, de 2013;

18) Lei n°13.182, de 6 de junho de 2014, institui o Estatuto da Igualdade
Racial e combate a intolerancia religiosa do estado da Bahia;

19) Decreto n°® 8750, de 9 de maio de 2016, institui o Conselho Nacional de
Povos e Comunidades Tradicionais (CNPIR/PNPCT)

A Resolucao n®1, de17dejunho 2004, do Conselho Nacional de Educagao —
Conselho Pleno/DF, instituiu as diretrizes curriculares nacionais paraa educacao
das relagoes étnico-raciais e para o ensino de historia e cultura afro-brasileira e
africana. O presidente do Conselho Nacional de Educacao, tendo em vista o dis-
postonoart. 9°,do §2°, alinea “C*, da Lein®9.131, de 25 de novembro de 1995, e com
fundamento no Parecer CNE/CP 003/2004, de 10 de margo de 2004, homologado
pelo Ministroda Educacao emi1gde maio de 2004, e que a este seintegra, resolve:

Art.1°— A presente Resolucao institui Diretrizes Curriculares Nacionais para
aEducacaodasRelagoes Etnico-Raciaise parao Ensinode Histériae Cultura Afro-
Brasileira e Africana, a serem observadas pelas instituicoes de ensino, gue atuam
nos niveis e modalidades da educagao brasileira e em especial por instituicoes
que desenvolvem programas de formacao inicial e continuada de professores.

§1° As institui¢oes de ensino superior incluirao nos contetidos de disciplinas
e atividades curriculares dos cursos que ministram, a Educacao das Relacoes
E/tnico—Raciais) bem como o tratamento de questdes e tematicas que dizem res-
peito aos afrodescendentes, nos termos explicitados no Parecer CNE/CP 3/2004.

§2° O cumprimento das referidas Diretrizes Curriculares, por parte das
instituicoes de ensino, serd considerado na avaliacao das condicoes de funcio-
namento do estabelecimento.

A partirdessaresolucao—n°1,de17dejunho 2004 —, a plendria do Semindrio
Salvador e suas cores 2018 solicita as faculdades de Arquitetura e Urbanismo as
seguintes medidas:
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1) Que sejam criadas disciplinas optativas e obrigatdrias, na graduagao e
pos-graduagao, que abordem as relacbes étnico-raciais, arquiteturas
africanas e afro-brasileiras e cidades africanas;

2) Que sejam incorporados nos curriculos académicos dos cursos, nas
ementas das disciplinas existentes de planejamento urbano, projeto
urbano, projeto de arquitetura, tecnologias, técnicas construtivas, his-
toria e teoria os conteldos relativos a historia e cultura africana:

Arquiteturas africanas

Arquiteturas tradicionais africanas. Arquiteturas e etnias africanas. Arquitetura e
colonialismo europeu. Arquitetura moderna na Africa. Arquiteturas e pds-colonia-
lismo. Arquitetura e pan-africanismo: arquitetura no processo de fortalecimento das
identidades nacionais pds-independéncia. Arquitetura africana contemporanea;

Cidades africanas

Historia das cidades africanas: pré-colonial, colonial, pds-colonial. Cidades-
Estados africanas. Urbanismo na Africa no periodo colonial, pds-colonial e con-
temporanea. Politicas publicas e planejamento urbano nas cidades africanas.
Segregacao étnico-racial nas cidades africanas no periodo colonial e pés-colonial;

Diaspora africana no Atlantico negro:
cidades afrodiasporicas

Trafego negreiro e impacto nas cidades brasileiras. Relagbes de trocas entre
cidades brasileiras e africanas no periodo do trafego. Fluxos de libertos entre Brasil
e Africa e seus desdobramentos urbanos. Rotas e redes do trafego no Atlantico
Negro: Africa) Antilhas, Caribe, EUA, Brasil e suas conexodes urbanas. Arquitetura
dos Agudds: os retornados;
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3) Que seja incorporado nos curriculos académicos dos cursos, nas emen-
tas das disciplinas existentes de planejamento urbano, projeto urbano,
projeto de arquitetura, tecnologias, técnicas construtivas, historia e
teoria os conteldos relativos a histdria e cultura afro-brasileira.

Arquiteturas de templos religiosos de matrizes africanas

Templos religiosos africanos na Africa. Arquiteturas religiosas de matrizes afri-
canas: elementos simbdlicos, rituais, manifestacoes culturais, cosmo-ethos, rela-
coes hierdrquicas, relacoes de género na composicao dos espagos arquitetonicos
detemplos religiosos de matrizes africanas. Formacao das arquiteturas religiosas
de matrizes africanas no Brasil. Vertentes tedricas e histéricas sobre arquitetura
dos templos religiosos de matrizes africanas no Brasil: vertente africanista; ver-
tente crioulista. Especificardes e diferenciacoes arquitetonicas entre as nagoes
de terreiros de candomblé no Brasil. Arquitetura nos processos de mapeamento
dos templos religiosos de matrizes africanas. Processos de reafricanizagao nas
arquiteturas de templos religiosos de matrizes africanas. Arquitetura dos templos
religiosos de matrizes africanas e cidade: relacoes, conexoes, redes, conflitos,
resisténcias e persisténcias no espaco urbano. O sagrado afro-brasileiro no
espaco urbano.

Arquiteturas do ladico afro-brasileiro: blocos afro, afoxés,
maracatu, congadas, escolas e grupos de samba

Relacao das arquiteturas do lddico afro-brasileiro e templos religiosos de
matrizes africanas. Arquiteturas de entidades carnavalescas do negro e seus
desdobramentos no espaco urbano. Festividades e manifestacbes negras no
espaco urbano. Arquiteturas do lidico afro-brasileiro e territérios negros, bairros
negros e cidade em disputas. Arquiteturas do lidico afro-brasileiro e suas relagoes
com a cultura, resisténcia, ancestralidade, etnicidade e estética negra. Letras
e musicalidade na arquitetura do lidico afro-brasileiro. Arquiteturas do lidico
afro-brasileiro e suas relagdes discursivas com o movimento negro, movimento
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operario e sindical negro, pan-africanismo, processo de libertacao dos paises
africanos, luta pelos direitos civis nos EUA, luta pelo apartheid na Africa do Sul,
conexao Brasil— Africa empreendida por lideres religiosos de matrizes africanas.

Arquiteturas de quilombos

Relacao entre territdrio, cultura e etnicidade na arquitetura de quilombos.
Relacao entre natureza e arquitetura de comunidades quilombolas. Vertentes
tedricas e histdricas sobre os quilombos no Brasil e suas abordagens espaciais e
arquitetonicas: vertente africanista, conservativa, restaurativa (séc. XIX a 1960);
escola paulista (1960-1980); estudos contemporaneos (1990 a atualidade).
Cartografias étnicas quilombolas. Arquiteturas e territdrios nos processos de
reconhecimento de comunidades quilombolas pela FCP e nos processos de
titulacao peloIncra—Relatério Técnico de Identificagao e Delimitacao Territorial
(RTID). Conflitos entre comunidades quilombolas e a sociedade mais ampla em
espacos urbanos: distritos, povoados, zonas de Marinha e regides metropolitanas.
Racismo ambiental. Problematicas quilombolas contemporaneas e espacos
urbanos. Quilombos urbanos.

Escravidao e cidades

Habitacao escrava no meio urbano e rural no periodo colonial e imperial. Os
escravizados domésticos, de ganho e de aluguel, no espa¢o urbano nas cidades
brasileiras. Artifices negros e a construcao de cidades brasileiras. Apropriacoes,
conflitos e revoltas escravas no meio urbano. Territérios de resisténcia a escra-
vidao: quilombos, terreiros e irmandades religiosas. O negro nas cidades bra-
sileiras pds-abolicao. Invisibilidade do negro no processo de modernizacao/
industrializacao das cidades brasileiras.
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Bairros negros: territorios da negritude

Conceitos sobre bairros negros. Percepgoes dos bairros negros: limites, extensoes
eredes. Caracterizacao e metodologias de apreensao dos bairros negros. Bairros
negros: familia extensa e redes de solidariedade. Bairros negros e paisagem
urbana. Bairros negros e resisténcia. Manifestagoes culturais e expressoes
artisticas afro-brasileiras nos bairros negros: capoeira, maculelé, congadas,
marujadas, folguedos, reisados, tambor de crioulo, sambas juninos, samba de
roda, mangue beat, hip-hop, funk.

4) Que seja incorporado nos curriculos académicos dos cursos, nas emen-
tas das disciplinas existentes de planejamento urbano, projeto urbano,
projeto de arquitetura, tecnologias, técnicas construtivas, histéria e
teoria os conteldos relativos as relagoes étnico-raciais:

Racismo e cidade: segregacao étnico-racial nas
cidades brasileiras

Perseguicao e criminalizacao das praticas culturais africanas e afro-brasileiras
no século XIX e XX em meio urbano: capoeira, samba, maculelé, candomblé.
Projetos de urbanizacao higienistas, modernizantes e segregacionistas étnico-
-raciais nas cidades brasileiras no século XIX e XX. Racga, racismo e racialidade
nos discursos da desocupagao/ocupacao pelo negro do espago urbano. Racismoe
antirracismo no espago urbano brasileiro. Racismoinstitucional e espaco urbano.
Planejamento urbano e racismo. Projetos de urbanizacao e racismo. Segregacao
étnico-racial nas cidades brasileiras. Turismo étnico: agenciamento das manifes-
tacOes culturais negras.
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Estatuto da Igualdade Racial e cidade:politicas pablicas,
projetos e acdes para a populacao negra e cidade

Estatutoda Cidade x Estatuto dalgualdade Racial. Estatuto daIgualdade Racial:
Arquitetura e Cidade. Programa Brasil Quilombola: habitacao, saneamento,
infraestrutura urbana. Programas em territdrios quilombolas: Minha Casa, Minha
Vida Rural; Luz para todos; Agua para todos; Escola quilombola do Ministério
da Educagao (MEC); Casas de Farinhas. Plano Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel de Povos e Comunidades Tradicionais de Matrizes Africanas e sua
relacdo com a cidade. Aparato institucional de tutela dos territdrios negros:
cooperacoes e conflitos.

PROF. DR. FABIO MACEDO VELAME

COORDENADOR DO SEMINARIO SALVADOR E SUAS CORES
Grupo EtniCidades: Grupo de Estudos Etnico-Raciais em
Arquitetura e Urbanismo Faufba

Participantes do Seminario Salvador e Suas Cores 2018:
Cidades da Diaspora Negra: Lacos Africa-Brasil, que
assinam essa carta aberta:

Alberto José de Aratijo — UFBA
Alvara Cren de Souza — UFR]

Ana lLaura G. - UFU

Ana Llcia Menezes — UFBA

Ana Paula Ferreira — UEMA
André Lima O’Dwyer — UFBA
André Luis de Oliveira Silva — USP
Aquiles Coelho Silva — Unicamp
Aurea André — Unasp

Bamiokeke Faeoyin — UFBA
Barbara Guimaraes Vitorino — UFBA
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Barbara Rocha — UFBA
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Bianca Soares — UFBA
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Celina Borges — IFPR
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Constanca Metzke — UFBA
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Diana Catarino — UFBA
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Jessica de Almeida Polito — Unasp
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Jones de Souza Nascimento — UFBA
Josane Oliveira — UFBA
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Karina Purificacao da Silva Santos — Unitins
Karoline Barbosa — UFR]

Kyo Timotio Dias — Unicamp

Larissa Lais Bonfim Cerqueira — UFBA

Lilia Francisca da Silva— UAM

Lilian Soares da Silva — UFRB

Luana Stefany Peixoto — UFR]

Lucio Moreira Goncalves — UFR]

Luis Guilherme Pires — UFBA
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Mabueka Teixeira Arias — UFC

Majara Fernandes — UFBA

Manuela Teixeira Arias — UFC

Marcelo Siqueira — UFR]

Maria Alice Pereira — UFBA

Maria Rosina Borges — UFBA

Mariurka Naturell Raiz — UFSC

Mateus Augusto Bastos Batista da Silva — UFBA
Mauricio Wilson Camilo da Silva — UFR]/INEP/GuinéBissau
Muhammad Junior Braga Bazila — UnB
Natalia Fernanda Duarte — IFPR

Natdlia Fernanda Francisco Duarte — IFPR
Nathalia Avelina Cintra — UFAL

Norma Pereira — UFBA

Odianizio de Santana — UFBA

Pablo Henrigue Pinto — Unifacs

Paula Cristina Santos Costa — UFBA

Paulo Victor Marques Vitovil — UFBA
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Raqguel Freire — UNB

Raviez Junior — UFBA

Renata Aquino da Silva — UER]
Rogerio Suzart da Costa — UFBA
Rosenilda Souza — UFBA

Rui Rosa Rios de Jesus — UFR]

Sarah Nascimento dos Reis — UFBA
Soane Barbosa Pereira Menezes — UFBA
Sofia Costa e Lima — UFBA

Soénia Silva — UFBA

Stefany dos Santos — UFR]

Stela Regina M. Lopes — UnB

Sueli Santos Oliveira — Uninassau
Tahissa Talita Silva — Unesp

Taynd Almeida de Paula — UFAL
Thamirez Martins dos Santos — UAM
Vilma Patricia — UFBA

Vitoria Neves Coelho — UFR]
Wanderson Souza — UFBA
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